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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಕೃತಿಚೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಕೃತಿಚೌರ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೭ 
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ಇದಂ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೮ ರ ಸುಚಿಕ. ಮುಂದಿನದಂ ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 
೧೯೯೮ ರ ಸುಯುಕ್ತ ಸಂಚಿಕಿಯಾಗಿ ಡಿಸೆಂಬರ ಕೊನೆಯ ವಾರದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಕೈಸೇರ 
ಲಿದೆ ೧೯೯೮ ರ ಸಂಕ್ರಮಣ ಸುಹಿತ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಬಸುಮಾನಿತ ಬರಹಗಳನ್ನು 
ಈ ಸಂಚಿಕೆ ಒಳೆಗೊಳ್ಳಲಿದೆ. 


ಮೂವತ್ಮೂರು ವರುಷವಾಯಿತು ಸಂಕ್ರಮಣ ಸುರುವಾಗಿ. ಚಂದಾದಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆ ಹನ್ನೆರಡು ನೂರರ ಆಜೂಬಾಜು ಖಾಯಮ್ಮಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಇತರ 
ಭಾಷೆಗಳ ಇಂಥ ಸಾಹಿತಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಕತೆ ಕೇಳಿದಾಗ ಇದಂ ನಾವು ನೀವೆಲ್ಲ 
ಅಭಿಮಾನ ಪಡಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೇ. ' ; 


ಆನರೆ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷದ ಕೊನೆಗೂ ನಿಂತು ನೋಡಿದಾಗ, ಸುಮಾರು ೪೦೦ ರಿಂದ ೫೦೦ 
ಚ೨ದಾದಾರರು ಉನ್ರಿಯ:ವರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ! ಅವರಿಗೆ ಕಾರ್ಡು ಹೋಗುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವರು ಚಂದಾ ಕಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಡಬಲ್‌. ಕಾರ್ಡು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಚಂದಾ. 
(ಅನೇಕರು ಕಾರ್ಡು ಕೂತ ವಾಪಸು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ) ೧೯೯೮ ನೇ ವರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ 
ಇನ್ನೂ ಬರಬೇಕಾದ ಚಂದಾ ಹದಿನೈದು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿ, 


ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದ್ರಿ ಚಂದಾದಾರರು ತಮ್ಮ ಉದ್ರಿ ತೀರಿಸದ 
ಹೊರತು ಅವರಿಗೆ ಸಂಚಿಕೆ ಕಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ ವರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಚಿಕೆ ಬೇಕು 
ಅನ್ನಿಸಿದರೆ ದಯಮಾಡಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಡು ಹಾಕಿರಿ. ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ನೂರು 
ರೂಪಾಯಿಂ ಚಂದಾ. (ನಾವು ಕೊಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಟು ನೂರಂ ಪುಟಗಳಷ್ಟು.) 
ಇದೂ ನಿಮಗೆ "ಹೊರೆ' ಅನ್ನಿ ಸಿದರೆ, ಹಾಗೆ ಬರೆದಂ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಂ ಕೋರುವೆ. 
ನೀವೆಲ್ಲ ಸಂಕ್ರಮಣದ ಚಂದಾದಾರರಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅದರ ಹಿತೈಷಿಗಳು, ಸ್ನೇಹಿತರು, 
ಸಂಗಾತಿಗಳು. 


ಬೆಂಗಳೂರು : ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
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ಚಂಪಾಕಾಲಂ 


ಕೃತಿಚಿ್‌ ರ್ಯ ಮತ್ತು ಕೃತಿಚೌರ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ಎಂಬ ನಡುವಸ್ಸಿನ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಸ್ನೇಹಿತರ ವಲಯದಲ್ಲಿ 
“ದೇವ' ಎಂದೇ ಕರೆಖ.ಲ್ಪ ಡುವವರು. ಲಂಕೇಶ ಎಂಬ ಇಲವಯ.ಸಿ ನ ಲೇಖಕರು 
ತಮ್ಮ ಆಕುರ- ಸ ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ “ದುನವ' ಜ್ರ ಅವರಿಗಾಗ 
ದವರ ಪುಟ್ಟ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, ಜಗತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದವರು, 


ಈಗ ಈ ದೇವ-ದಾನವರ ನಡುವೆ, ಮ ತ್ರೊಂದು ಪ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ರಾಮ-ರಾವಣರ 
ನಡುವೆ, ಒಂದರ ಯುದ್ಧ ಪ್ರುರಂಭವಾಗಿವೆ. ಯ: ುದ್ಧದ ಪ್ರಚೋದನೆ : ಯಾವ 
ಸೀತಾಮಾತೆಯೂ ಅಲ್ಲ” ಒಂದು ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ಮಾತ್ರ. 


ದೇವ ಹೇಳುತ್ತುನೆ: “ಹೇ ಪೂಜ್ಯ ದನವ! ರಾ. ನೀನು ಹಾರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋದ 
ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ಮೊದಲು ನನ್ನ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ೀ “ಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ರು. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ದಯಮಾಡಿ ಒಪ್ಪಿ 4 ಲೋಕಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಸಾರುವುದು ನ್ಯಾ ಟಕೆ 
ವಲ್ಲವೆ?” 

ದಾನವ ಗರ್ಜಿಸುತ್ತಾನೆ: “ಎಲವೋ ಕ್ರಿವಿಯ.ಂತಿತ,ವ ದೇವಾ, ನಾನು ನಿನ್ನ 
ಗುಬ್ಬ ಚ್ಛಿ ಯನ್ನು ನೋಡಿಯೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಹೇಡಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ಬತ್ತಿ 3 ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು. ನಾನು ನಿನ್ನ ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿಯ:ನ್ನು 
ಕದ್ದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ನಾನು ನನ್ನದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ನಾನೇನೂ ನಿನ್ನ 
ಹಾಗೆ ಚಿಲ್ಲರೆ ಕಳ್ಳನಲ್ಲ.” 

೫ೇ 

ಬೆಳಿಗ್ಗೆದ್ದು ಪೇಪರು ತೆಗೆದರೆ ಸಾಕು ಮಹಾಪೂರ, ಕೊಲೆ, ಸುಲಿಗೆ, ದರೋಡೆಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಭಿನ್ನವಂತೀಯರ ದಿಲ್ಲೀ ಜರ್ನಿಯ ಬಗ್ಗೆ, ಪಟೇಲರ ಹರ್ನಿಯ ಬಗ್ಗೆ, ಗೌಡರ 
ಗದ್ದಲದ ಬಗ್ಗೆ, ಸಿದ್ರಾಮಯ್ಯನವರ ಮೌನ - ಬಗ್ಗೆ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರ ಸೋನಿಯಾ 
ಸುಗಮ ಸಂಗೀತದ ಬಗ್ಗೆ, ಬೀಜೇಪಿಗಳ ಮರಣ ಮ ದಂಗದ ಬಗ್ಗೆ ಸುದ್ದಿ ಓದಿ ತಲೆ 
ಚಿಟ್ಟು ಹಿಡಿಯುವಾಗ ನಮ್ಮ ನಜಧಾನಿಯ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಆಗೀಗ ಒದಗಿಸ ತ್ತಿರುವ 


೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ಪುಕ್ಕಟೆ ಮನರಂಜನೆಯ ಪ್ರಸುಗಗಳಿಗಾಗಿ ಪಂಚಕೋಟಿ ಕನ್ನಡಿಗರು ಅವರಿಗೆ 
ಕೃತಜ್ಞತೆ ಸಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಸದ್ಯದ ವಿವಾದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ: ೧೯೮೫ ೦ಲ್ಲಿ ರಾಮಚಂದ್ರದೇವರ ಕತೆ ಪ್ರಕಟ. 
ಅದರ ಹೆಸರು "ಸಂಸಾರ'. ಲಂಕೇಶರು ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಗುಬ ಿಚ್ಛಿಯಂ 
ಗೂಡು' ಅಂತ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧ ೧೯೮೭ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಂಟಂ ಮಾಡಿದರು. ಈದ 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪಠ್ಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡದ್ದು ೧೯೯೮ ರಲ್ಲಿ. 
ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಕೆಲ ವಿವರ ಬಿಟ್ಟರೆ ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಸನ್ನಿವೇಶ, ಧಾಟಿ "ಸಂಸಾರ'ದ 
ಮರುನಿರೂಪಣೆ ಅಂತ ದೇವರ ವಾದ, ಲಂಕೇಶರು ಎಲ್ಲೂ ಮೂಲದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ 
ಮಾಡಿಸ್ಲವಾದ್ರರಿಂದ ಕಾನೂನಿನ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕೃ ತಿಚೌರ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಪರಿಭಾಷೆ ಯಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಹಸಿ ಹಸಿ ಪ್ರಭಾವ... ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವ-ದಾನವ 
ಯುದ್ಧ ದ ಮೊದಲ ಹಂತದ ಅತ್ರ ಗಳು. 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡ ಓಮುಗರು ಇಂಥ ಚಿಲ್ಲರೆ ವಿಷಯಂಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ ತಲೆ 
ಕೆ೨ಸಿಕೊಳ) ವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದತ ಕ ತಿ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಸಿಗುವುದು: ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಓಂ ಅಥವಾ ಮಿ ee ಪಠ [ಪುಸ್ತ ದ ರಾಮಚಂದ್ರ - 
ದೇವರಂ ಹತ್ರ ವರ್ಷ ಯಾಕೆ ಗಪ್ಪುಗಿದ್ದರು ? ಮ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಯಾರಾ 
ದರೂ ವಿಮರ್ಶಕರು ಇದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂದು ಸುಮ್ಮನಿದ್ದೆ.' 
(ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ, ೨-೧೦-೯೮). ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ಲಂಕೇಶರ ಪ್ರಬಂಧ ಮೊದಲ) 
ಪ್ರಟಕವಾದಾಗ ಅದನ್ನು ನನಗೆ ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳಿದವರು ಲಂಕೇಶರ ಸ್ನೇಹಿತರೇ.' 
(ಉದಯವಾಣಿ ೧೫-೧೦-೯೮) 
ನನಗೆ ಆಶ್ವಯ ೯, ನಮ್ಮ ವಿವ:ರ್ಶ ಕರ ಮೇಲಿನ ಯಾವ ಗ್ಯಾರಂಟಿಯಿಂದ ದೇವರು 
ಹೀಗೆ ನುಡಿದಿರುವರೋ ಗೊತ್ತಗಲಿಲ್ಲ. ನನಗೊಂದು ಭಿ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ, 

ತ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗರು ಕನ್ನಡದ ಭಯೋತ್ಪಾದಕ 
ವಿಮರ್ಶಕರೆಂದೇ ಕುಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದವರು. ಹಲವಾರು ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತಿಗಳ “ಮೂಲ'ಗಳ ಬಳ್ಳಿ ಗಳು 
ಈಸುವಾಗ ಕಾಲಿಗೆ ತೊಡರುತಿ ಶ್ರಿಧ್ರವು. ವರ ಈ 'ಮೂಲ'ದ ಅನ್ವೆ ಮ 
ಅನೇಕರಿಗೆ ಅವರೇ ಮೂಲವಾಗಿದ್ದುಂಟು. ನಾನಂ ಪ್ರೀತಿಯಾದ ನಾಡಿಗರಿಗೆ 
ಮೂಲವ್ಯಾ ಧಿ ವಿಮರ್ಶಕ ಎಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ರೆ. 


ಒಂದಂ hurt ನಾಡಿಗರು ಆ ಕಾಲದ ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಿತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಯವರ "ಮೌನಿ' ಕತೆ ಕುರಿತಂತೆ ಕೃತಿಚೌರ್ಯದ ಆಪಾದನೆ ಹೊರಿಸಿ, ಅಷ್ಟೇನೂ 
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ಇಗ 


ದೊತ್ಸ ಸುಹಿತಿಯೆಲ್ಲನ ರಾಮಚಂದ್ರನೇವರ ಒಂಸು ಸೌ ಕವನದ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಪುದನೆ ಹೊರಿಸಿ ಲೇಖನ ಬರೆದಿದ್ದರು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಂಕ್ರಮಣದ 


“ಚಂಪಾಕಾಲಂ'ನಲ್ಲಿ ರುಮಚುದ್ರದೇವರನ್ನು ಚಿಲ್ಲರೆ. ಕಳ್ಳ' (ಪೆಟಿ ಥೀಫ್‌) ಎಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದೆ. 

ಇಂಥ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮಾನಹಾನಿ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ದೇವರು ನನಗೆ ವಕೀಲಿ 
ನೋಟೀಸು ಕೊಟ್ಟ ರು. ನನ್ನ ವಕೀಲರಾದ ರವೀಂದ್ರಕುಮಾರರು, “ನೀವು ಚಿಲ್ಲರೆ 
ತಳ ರೇ. ಇದನ್ನು ನಾವು `ೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ ಮಾಡ:ತ್ರೇವೆ.”- ಎಂಬ: ಬಾಣ 
ಬಿಟ್ಟ ರು. ಪ್ರ ಚರ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಮಂಗಿಯಿತಂ. 


ಸ್ಟಾ 


ತ 


ನನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತರುದ ರಾಮಚುವ್ರನೇವರಿಗೆ ಮಾನಸೀಕ ಆಗಬಾರದೆಂದು ನಾನು, 
“ದೇವಾ, ಬೇಜಾರು ಬೇಡ. ನೀವು ಚಿಲ್ಲರೆ ಕಳ್ಳ ರಲ್ಲ. * ಅಂತ ಬಶೆದೆನೆಂದು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವರಿಗೂ no 


ಮುಂದಿನ ಮಜಾ ಕೇಳಿರಿ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಂಡೆವಿಯ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ನಂತರೆ ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗರು ಅವರ ವೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಅಪಾದನೆ 
ಯನ್ನು ಅಧಿಕೃತವ: ಗಿ ವಾಪಸು ಪಡೆವರು! ಅವಕ್ಕೆ € ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದು: ನ ನಮ್ಮ 

KE ಕರಡತ) ಗ್ಯಾರಂಟಿ ? ಮೂರು ಇ ಕೊಟ್ಟ ರೆ ಸೊಸೆಯ ಕಡೆಗೆ 

ಆರು ದೋಸೆ ಕೊಟ್ಟ ರೆ ಅತ್ತೆಯ ಕಡೆಗೆ. ಎರಡೂ ಪುರ್ಟಿ ಗಳಿಂದ ಒಟ್ಟು ಒಂಭತ್ತು 
ದೋಸೆಯ ಲಾಭ ಅವರಿಗೆ. 


ಎರಸೂ ಕೃ ತಿಗಳ ಸಾಮ್ಯ ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳಿನವರು "ಲಂಕೇಶರ ಸೆ ೇಹಿತರೇ' -ಎಂಬ 
ದೇವರ ಸ ಕ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಲಂಕೇಶರಿಗೆ 
ಯಾವ ಸ್ನೇಹಿತರೂ ಉಳಿವಿಲ್ಲ. ಅವಶ ಸುತ್ತಲೂ ಅಮರಿಕೊಂಡಿರುವವರು, 
ದೇವರೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ವಂದಿಮಾಗಧರು, ಚುರಕರು, ಜೋಳವಾಳಿಗೆ ಕೈಯೊಡ್ಡು 
ವವರು. ಇದು ವಾಸ್ತವ. ಲಂಕೇಶರ ವೇಲೆ ಯಾವುದೇ ಆಪಾದನೆ ಧಾ 
ಅದನ್ನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು (ಅವ ಪತ್ರಿ5ಯಂಲ್ಲಿಯೇ) ಉಗ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುವವರು 
ಗಂಗಾ ಔರ ಕುಷ್ಟಗಿ, ನಟರಾಜ ಹುಳಿಯಾರ ಮಂಂತಾದ ಆಸ್ಥಾನ ಪಂಡಿತರು. 
ಇವರನ್ನು “ರಕ ಶಂಟ್‌ ಫಿಲ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಸ್‌ನ ಸ ನೆ ಸಿಕ್ಕೊ ಡನೆ ಎದುರಾ 
೪ಯ ಲೆ ಬಿದ್ದು ಸುಂ ಡಿಶುಂ ಮಾಡುವ. ಗುಂಡಾಗಳ ದೃಶ್ಯ ನನ್ನ ಕಣ 
ಮಂಂದೆ ಮಿಂಚುತ್ತದೆ, js 


ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ಉದಯವಾಣಿಯ ತಮ್ಮ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ(೧೫-೧೦-೯೮):ರೆದದು : 
« 5 ಇ » ಜು 
ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಲಂಕೇಶರ ಬಗ್ಗೆ ಸೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ: ಮೌನವಾಗಿರಲು ಕಾರಣ 


2 
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ತಾ 


ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಲೀ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುನಕ್ಕೆ ಏನೂ`ಇಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಅಲ್ಲ. 
ಬದಲು, ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಸರ್ವ ವ ಪಿಯಾಗಿರ:ಪ ಭಯು. ಕನ್ನಡ: 'ಸ್ಪಾಹಿಸೈ 
ಅನೇಕರ ಬಾಯಿ ಕಟ್ಟಿ ದೆ. ಬ್ಬ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಲೇಖಕನ ಬಗ್ಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕ ಹೀಗೆ ಚಿಪು ಗೊಂಡಿದ್ದಿಲ್ಲ ಅವರನ್ನು ಹೊಗಳುವುದಕ್ಕೂ ಭಯವೇ.” 


ದೇವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಶುವ ಈ 'ಭಯ' ಅವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅವರಂಥವರೇ ಇರುವ 
ಒಂದು ಸೀಮಿತ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪರಿಮಿತವಾದದ್ದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಸದ್ಯದ 
ವಿವಾದ ಸುರುವಾದದ್ದೇ ವೈಎನ್ಕೆ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿರುವ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ. 
(ನಂತರ ಅದರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅವತಾರವಾಗಿರುವ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಎಕ್ಸ್‌ಪ್ರೆಸ್‌ದಲ್ಲಿ, 
ಲಂಕೇಶ ಮತ್ತು ವೈಎನೆ ಸ ನವ್ಯ ಕಾಲದ ಗೆಣೆಕಾರರು, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಅಷ್ಟ ಕಷ್ಟ 
("ಹುಳಿ ಮಾವಿನ ಮೆರ" ದಲ್ಲಿ "ಎವರಗಳಿವೆ.) ದೂರದ ಹೈದ )ಚಾದಿನಿಂದ ಕೆ. 
ತಿರುಮಲೇಶ್‌ ರಾಮಚಂದ್ರದೇವರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಲೇ, i 
ಚೌರ್ಯದಂಥ ಗಂಭೀರ ಅಪಾದನೆಗೆ ಹೋಗಬಾರದು” ಎಂಬ ಉಚಿತ ಉಪದೇಶ 
ಕೊಟ್ಟಿರಂ. ನಂತರ ಕನ್ನಡಪ್ರಭ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಲಸ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತ 
ಎರಡೊ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಒ ಒಟ್ಟಿ ಗೇ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು. ಆದರೆ ೫ ಕೇಶರ ಫೋಟೋ ಮೇಲೆ 
ಹಾಕಿ, ದೇವರದು ಕಳಗೆ ಹಾಕಿ, ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಲಂಕೇಶರು ಸೌ ಕತೆಯಿಂದ 
"ಪ್ರಭಾವಿತ ರಾಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಗೌರವ ಸಲ್ಲಿಸಿರುವರೆಂದೂ . ಅದನ್ನು "ಉಜ್ವಲ'ಗೊಳಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆಂದೂ, i `ಪ್ರತಿಭಾವಂತ' ಲೇಖಕರಾಗಿದ್ದರೆ ಅನವಶ್ಯಕ 
ಸಮ್ಮ ಮಾಡಬಾರದೆಂದೂ ಸೂಚಿಸಿ ಬರೆದ "ಟಿಪ್ಪಣಿ' ಮಾತ್ರ ಲಂಕಾಸುರನ ಬಗ್ಗೆ 
ತವೆ 


ಒಂದು ವಲಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ "ಭಯ'ಕ್ಕೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದೇ ನನಗನ್ನಿ ಸಿದೆ. 


ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ಲೇಖಕ ಒಂದಂ ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಯ.ಜಮಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಲಂಕೇಶರ 
ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಿತ್ತು. ಸಮಪ್ಪಿಯ "ಮುಖವಾಣಿ'ಯಾಗಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕ ಈಗ 
ಭ್ರಮಾಧೀನ ವಯೋವೃದ್ಧ ಸಂಪಾದಕನೊಬ್ಬನ "ತಿಕವಾಣಿ"ಯಾಗಿದೆ, ಅಷ್ಟೇ. ಈ 
ವಾಸ್ತವ ಜನರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗತೆ ಇಡಗಿ, ಲಂಕೇಶರ ಬಗ್ಗೆ ಅನ್ನಿ ಸಿದ್ದನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಬರೆಯುವ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. 


ಲಂಕೇಶರ "ಗುಣವುಖ' ನಾಟಕದ ಪ್ರಯೋಗವೊಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಡಿಕೇರಿಯ 
ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಕಂಜರ್ಪಣೆ ಬರೆದಿರುವ ಮಾತು (ವ.ಲೆನಾಡು ವಾರ್ತೆ, ಅಗಸ್ಟ 
೧೬-೩೧, ೧೯೯೮) ಗಮನಾರ್ಹ: “ನಾದಿರನ ಮುಖಾಂತರ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಅದರ ಒಂದು ಮುಖವನ್ನು ಗಲೀ ಹಿಡಿಯ: ಲಾಗದೇ ಇರು 
ವುದಂ ಈ ನಾಟಕದ ದೋಷವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ.... ನಾದಿರನ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
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ಲೋಪವಿರುವುನರಿಂದ ಆದರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಯಲ್ಲೇ ನಾಟಕ ಮಿತಿಯನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ... ಲಂಕೇಶರ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಪ್ರಪಂಚನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಕೃತಿ ಇದಂ 
ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಈ ಮಿತಿಗೂ ಕಾರಣಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದ 
ಕನೇ ಅಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಲೇಖಕನೂ ಪ್ರದರ್ಶಕನೂ ಸ್ಟಾರ್‌ ಅಟ್ಟ್ಯುಕೃನ್‌ ಆದಾಗ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ತನ್ನ ಮೂಗಿನ ನೇರಕ್ಕೆ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಸ್ವರತಿ ಸುಖವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗಿನ ಲಂಕೇಶರ ಆತ್ಮಕಥನ “ಹುಳಿ ಮಾವಿನ ಮರ'ವನ್ನು 
ಓದಿದ ನಂತರ "ಗುಣಮುಖ'ವನ್ನೋದಿದರೆ "ಹುಳಿ ಮಾವಿನ ಮರ'ದ ವಾಚ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಸೂಚನೆಗಳು "ಗುಣಮುಖ'ದಲ್ಲಿದ್ದು ವೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ದೇಹಾರೋಗ್ಯವಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಎಷ್ಟು ಗಬ್ಬೆ ನಿಂತರೂ ಅವನ ಮನಸ್ಸು. ಮುಖ ಅವನ ಅನಾರೋಗ್ಯವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಲ್ಲವು. : ಲೇಖನಿಯೂ ಪ್ರ ಅವಸ್ನೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಡಲಾರದು. ಎಂದರೆ ತಾನು 
ಕಳೆದ: ಹೋಗುವ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕುರಿತು ಆತಂಕ, ಜೊತೆಗೆ ಈ ಜಾರುವ ಹಿಡಿತವನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಭದ್ರಗೊಳಿಸಲು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ತನ್ನನ್ನೇ ಕಾಣಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಅವನಿಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ... ನಾಟಕವನ್ನು ಬರೆವ ಲುಕೇಶರನ್ನು ನಾದಿರನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ತುಂಬ 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪುಗಲಾರದಂ.” 
ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೊನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಪುರಾತನ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾಗಿರುವ 
ಲಂಕೇಶರ ಮಂಪ್ಪಿನ ಕಾಲಿನ ಹವ್ಯಾಸಗಳೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ರವಿಬೆಳಗೆರೆ ಚಂದಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ, “ನೀಂ, ನಿಎ್ಮ ಮತ್ತು ಡಯಾಬಿಟೀಸಂ,” ಪಾರ್ವತಿಯ ಮೆ 
ಹೊಲಸಿನಿಂದ ಉದ್ಭವ ಹೊಂದಿದ ಗಣಪತಿಯ ಹಾಗೆ ಲಂಕೇಶರ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅರಳಿದ ಕಮಲಗಳಂತಿರುವ ನೀಲು-ನಿಮ್ಮಿಗಳು ಗುಣಮುಖನ ಗಣಪತ್ನಿ 
ಯರು. ಸೋನಿಯಾ ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ಲವ್‌ ಲೆಟರು ಬರೆದು ಆ ಕಡೆಯಿಂದ ಯಾವ 
ಸಿಗ್ನಲ್ಲೂ ದೊರೆಯದೆ ಹತಾಶರಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಈ ಗಣಪತ್ನಿಗಳೊಂದಿಗೇ 
ಸುಖಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ- ನಮ್ಮ *ವಯಾಗ್ರ'ಣಿ ಸಂಪಾದಕ. 
ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಕೊಡುವಂತೆ ಮಂಪ್ಪಿಗೂ ನಾವು ರಿಯಾಯ್ತಿ ಕೊಡುವುದು ನ್ಯಾಯೋಚಿ 
ತವಲ್ಲವೇ ? 

pS 
ಕೆ, ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶ ಅವರು, “ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ಮಾಡಿದ ಈ ಆಪಾದನೆ ಅರ್ಥ 
ಎಲ್ಲದ್ದು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅವರ ಕತೆಯನ್ನು ಓದುವ ಅಗತ್ಯವೇನೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ.” 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ದೇವರ ಮೂಲಕತೆ `ಸಂಸಾರ'ವನ್ನು ಓದಿದ್ದರೆ ತಿರಂಮಲೇಶ 
ಈ ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಗ್ಯಾರಂಟಿ ನನಗಿದೆ. .... ನಾನು ಎರಡೂ ಕತೆ 
ಒದಿರುವೆ. ಲಂಕೇಶರು ದೇವರ ಕತೆಯನ್ನು ಬಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದನ್ನು 
ಸ್ವತಃ ಲಂಕೇಶರೇ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. (ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ ೧೪-೧೦-೯೮) 
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ಅವರ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ, *ಕದಿ'ಯುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ: ದ್ದು: ಸಹಜ 5 ಕದ್ದ 
ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು "ಸ ಸ್ವಂತ'ದ್ಧನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ್ಸು ಕಷ್ಟ: ಇದೆ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಬೇಕು, ಭಂಡತನ ಬೇಕು. ಲಂಕೇಶರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದು ಧಾಶಾಳ ಪ್ರಪೌಣದಲ್ಲಿದೆ. 


ರಾವ:ಚಂದ್ರದೇವರ "ಸಂಸಾರ' ಕತೆ ಅತ್ಯಂತ ನವುರಾಗಿ, ಒಂದು ಶಬ್ದ ಹೆಚ್ಚು 
ಒಂದು ಶಬ್ದ ಕಡಿವೆ: ಎನ್ನ ದಂತೆ ನಿರ್ವಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸುಂದರವಾದ ಕೃತಿ. ಆಲ್ಲಿ 
ಪುರಿವಾಳ ಬರುತ್ತ ವೆ. ಮಧ್ಯೆ. ಎರಡು ಗುಬ ಚ್ಚಿಗಳ' ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತ 23 ವ 
ನಾನು ಅಂತ ಪ್ರಥಮ ಗ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗುವ ಕತೆಯ-ಲ್ಲಿಯ "ನಾನ 
ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಇರುವ, ಪಾರಿವಾಳ- ಗ.ಬ್ಬಚ್ಚಿ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಏಕಮುಖವಾಗಿ 
ಸಂವಾದಿಸ. ವ, ಪಾಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅನು ಭವಿಸವ, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮೌನದ ಧ್ವನಿ 
ಯಲ್ಲೇ ವ್ಯವಹರಿಸ ಬ್‌ ಮಾನವ". ಜಲ ಚಂದನ್ನ ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣ ಭಾಷ 
ಹಾಗೆ ರ ಹಾಂಟ್‌ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಈ ಕತೆಗಿದೆ” 


ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿಯಾಗಿ ಲಂಕೇಶರು ಹೇಳ.ವ ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿಯ ಗೂಡಿನ 
ಕತೆಯನ್ನು » (ದೇವರ “ಸಂಸ ೨ರ'ವನ್ನು ಓದದೆಯೇ) ಓದಿದಾಗ ಅದೂ ಒಂದರ 
ಸುಂದರ ಕತೆಯೇ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಕನಿದ್ದಾ ನೆ. ತುಂಟ ಪುಟುಣಿ ಹುಡುಗ 
ಮತ್ತು ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ಗಳ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತನ್ನೆಲ್ಲ ಟೀಕ- ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾದರ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಅವನು. ಹುಡುಗನ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಬಾ ಬಡತನ, ಬದುಕಂ, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಮೂರ್ತ ಶಬ್ದಗಳ ಬಳಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಈ "ಕತೆ' 
`ಪ್ರಬಂಧ'ವೊಂದಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ದೇವರ "ಸಂಸಾರ' ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಲಂಕೇಶರು "ಗುಬ್ಬ ಚಿ ಯ ಗೂಡು' ಬರೆದಿರು 
ವುದು ಖರೆಯೇ ಎಂದಾದರೆ, ಮೂಲದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ ಬ ಕೆ ಹಾಕಿ ಲಂಕೇಶರು 
ಒರಟು ಒರಟಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂದೇ ಅನಿಸಿದೆ ನನಗೆ. ದೇವರ 
ಕತೆಯ “ಧ್ವನಿ' ಲಂಕೇಶರ ಕತೆಯಲ್ಲಿ "ಸಪ್ಪಳ "ವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಲಂಕೇಶರದಂ 
ಕೆಳದರ್ಜೆಯ ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ರಾಮಚಂದ್ರದೇವರು, “ಲಂಕೇಶರು ನನ್ನ ಕತೆ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದರೆಂದು ತಿಳಿದು ಖುಶಿ ಪಡಬೇಕಾಗಿದೆ.” ಎಂದಂ ಹೇಳುವ 


ಅಗತ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
x 


ಮಹಾಮಹಿಮರಾದ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೃತಿ- 


ಚೌರ್ಯದ ಕೇಸುಗಳು ಹೊರಬರುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಜ.1 ೧೯೯೩ರ pd 


* ಲಂಕೇಶರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇದು ನಿಜವೇ. ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕವೊಂದರ ಮುಖ- 
ಪುಟದ ವಿನ್ಯಾ ವನ್ನು ಅವರು ಕಂದ್ರಿದ್ದರು. ನನ್ನ ಅನೇಕ ಜೋಕುಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಅವರು 
ಕದ್ದಿದ್ದಾರೆ. ಕಳ್ಳರಿಗೆ 4 ಇದು ಅಂತ ಇಲ್ಲ. ಅವರ ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಠೆಯೇ ಅಂಥದು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೭ 


೨೫% ರಲ್ಲಿ ಗಿತೀತ ಕುರ್ನುಡ ಸ "ಚೆಖುವಿ" ಚೆಲನತಿತ್ರವ ಸುತ್ತ ನಾನು ಬರೆದ 
ಈ ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲುಗಳು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಧ್ವನಿಸುತ್ತವೆ: 

“ಬಹುತೇಕ ಕೇಸುಗಳಲ್ಲಿ ಕೃ ತಿಚೌರ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕೃತಿಚೌರ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬಳಸು 
ವುದೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ ಟ್ರ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರುಯ (ಈ *ಕೃತಿಚೌರ' ಶಬ್ದ ನನ್ನ ಸ್ವಂತದ್ದೇ 
ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ನ ನನ್ನದು-ಸದ್ಯದ ಈ ಕ್ಷಣವ ವರೆಗೆ) ಇಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಮೂಲದಿಂದ ಏನನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟು ರಿಪೆ:ರಿ ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮದೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೈಗಂಟು 
ಸೇರಿಸಿ--[ಇದನ್ನೇ ಲ್ಪ ಗಂಭೀರವಾಗಿ “ಸಂಸ್ಕಾರಗೊಳಿಸಿ' ಅಂತ ಹೇಳಬಹುದು]. ಅದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಹೊಸ ವಿನ್ಯಾಸ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಮೂಲ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬ್ಯೂಟಿ 
ಪಾರ್ಲರ್‌ಗೇ ಕರೆದೊಯ್ದು ಆಮೂಲಾಗ್ರನಾಗಿ ಬನಲಾವಣೆ ಮಾಸುವ ಚುಣಾಕ್ಷರಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನು 

ಕೆಲವರು ಅವಸರವನ ಠದಲ್ಲಿ ಹಶಕಾಖಸಕ ಹಜುಮತಿ ಮಾಡಿ ಸಿಗಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಹುಂಬರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡೂ ನಮೂನೆಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ.” 


ಸದರೀ ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ಕೇಸಿನಲ್ಲಿ ಲಂಕೇಶರದು. ಎರಡನೆಯ ನಮೂನೆ. ಆದರೆ ಅವರ 
ವೈ ಶಿಷ್ಟ ವೆಂದರೆ, ಗೌರವದಿಂದ ಕ್ಸ ತಜ್ಞತೆ ತೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತ ಜರುಗಿರುವ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ 
ಯಾವ ನರ ಲೇಖಕನ ಕ್ಷವೆಂ ಕೇಳಬೇಸುಗಿತ್ತೊ € ಅವನಿಗೇ "ಹುಚ್ಚ ಮಾರ್ಷ್‌ 
ಎಂದು ಬೆ ಸದಿರಂವುದು, ಭಂಡರ ಬಂಡವಾಳವೆಂದರೆ ಇದೆ. 

ಜೊ 


“ಕದ್ದ ಮಾಲು ಕನ್ಪ ರೆ ಅದು ಕಳವು ಆಗಲಾರನು”- ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಪುರಾತನ 
ಸಿದ್ಧುಂತ. (ವಿವಿರಗಳಿಗೆ "ಗೋಕರ್ಣದ ಗೌಡಶಾನಿ' ಓದಿರಿ,) 2 ಪ್ರಕಾರ 
ನನ್ನ ದೂ ಒಂದಂ ಕತೆ ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಾ ಯಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ : 


ಹಾರಿ ಹೋದ ಹಕ್ಕಿ ಗಳಿಗೆ ಏನೋ ಪೂರ್ವ ಜನ ಓದ ವಾಳನೆ ಇರಬೇಕು. ಮತ್ತೆ ಮರಳಿದವು 
ಪಾರಿವಾಳಗಳು 'ಗುಬ ಿಚ್ಚಿಗಳೂ ಬತ್ತಿ ದೆಹಲಿಯ ಕೋಣೆ ಖಾಲಿ. ತುಂಟ ಪುಟಾಣಿ 
ಹುಡುಗನೂ ನಿಕಾಲಿ. ಏನಾಯಿತು ಈ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ?... ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಕಾಕಾ ಅಂತ 
ಒಂದು ಕಾಗೆ. ಅದರ ಬೆನ್ನಿಗಿನ್ನೊಂದು, ಒಂದು ಮುದಿ ಕಾಗೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಮಧ್ಯವಯಕ್ಕ. 
ಯಾವುದೋ ಹಳೇ ಆಸ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಕಾಕಾಕಾ ಅಂತ ಕಾಳಗಕಿ ೈಳಿದವು. ಹಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ 
ಬೇಜಾರಾಯಿತು. : ಭೂಮಿ ಹೀಗೇಕಾಗಿದೆ ? ಪರಸ ಥರ ಮುಖ ನೋಡಿಕೊಂಡವು. Kak 
ತ್‌ ಅಕಕ ೧ 
ಸರ್ವಾನುಮತದ ಗೊತ್ತುವಳಿ. ಎಲ್ಲವೊ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಪುರ್‌ ಅಂತ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹಾರಿದವು, 
ಹಾರಿ ಹಾರಿ... 


ಭೂಮಿ ತಾಯಿ ವಳು ಮುಳು ಅಳುತಿ ದಳು. 
= ಎ 
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ಎರಡು ಕವನಗಳು” 

೧. ಬುದ್ಧ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯ ದಿನ 
ಬುದ್ಧ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯ ಶುಭ ದಿನವೆ ಬೇಕಾಗಿತ್ತ 
ನಿಮಗೆ, ರಹಸ್ಯ ಗಿ ಅಣ್ವಸ್ತ್ರ ಸ್ಫೋಟಿಸಂ- 
ವುದಕ್ಕೆ ಫೋಕ್ರಾನಿನಲ್ಲಿ ? “ಧನ್ಯೋಸ್ಮಿ' ಎಂದು 
ಹಲ್ಕಿರಿದು ಕುಣಿದಾಡಿದವು ನಾಗಸಾಕಿ ಹಿ- 
ರೋಷಿಮಾ ಪ್ರೇತಗಳು ದೈತ್ಯ ಧೂಮಸ್ರೋಮು- 
ಗಳ ಕರಿನೆರಳಿನಲ್ಲಿ. ಬೋಧಿ ವ.ಕ್ಷದ ಬೇರು- 
ಗಳ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರವಹಿಸಿದ ಕಂಪನದಿಂದ 
ಬಿರುಕು, ರಾಷ್ಟ್ರಪಿತ ಗಾಂಧಿಜಿಯ ಸಮಾಧಿಯಂಡಿ- 
ಯಲಿ. ರಾಜಕಾರಣದ ವಿಕಟಾಟ್ಟ ಹಾಸದ 
ಮೊಳಗಂ ವೈಶಾಖ ಶಂಕ್ಷ ಪೂರ್ಣಿಮಾ ರಜನಿ- 
ಯಲ್ಲಿ. ಪೌರುಷ ಪ್ರದರ್ಶನದಹಂಕಾರಗಳ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯಬ್ಬರದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಬಹುದೇ ಹೀಗೆ 
ಈ ಸುಂದರ ವಸುಂಧರೆಯ ಹಸಿರೊಡಲಲ್ಲಿ 
ಭಸ್ಮಾಸುರನ ಬೀಜಗಳ ಅವಿವೇಕದಲ್ಲಿ? 

೨. ಅಂದು-ಇಂದು 
ಗಾಂಧಿ ಹೇಳಿದರು: ತೆರೆದಿಡುತ್ತೇನೆ, ಈ 
ನನ್ನ ಮನೆಯ ಕಿಟಕಿ ಬಾಗಿಲಂಗಳನು 
ಅಗಲವಾಗಿ. 
೭ರಲಿ ಈ ಇದರೊಳಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನೆಲ್ಲಾ 
ಗಾಳಿ-ಬೆಳಕಂಗಳು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ. 
ನಾನಾದರೋ ಯಾವ ಗಾಳಿಗಳ ದಾಳಿಗೂ 
ಹೊಯಾ ಡದಂತೆ ಕಾಲೂರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತೇನೆ 
ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಸುಭದ್ರವಾಗಿ. 
ಈ ಹೊತ್ತಿನಾಡಳಿತ ಸೂತ್ರಗಳ ಹಿಡಿದವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ತೆರೆದಿಡಂತ್ರೇವೆ, ಈ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಬಾಗಿಲಂಗಳನಂ 
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ಉದಾರವಾಗಿ. 

ಬಂದು ನುಗ್ಗಲಿ ಬಿಡಿ ಜಗತ್ತಿನೆಲ್ಲಾ 

ಪಿಡಂಗಂಗಳೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ. 

ಹತ್ತೂ ಕಡೆಯ ಬಂಡವಾಳದ ತೊಂಡಂ 

ಗೂಳಿಗಳು ಬಂದಿಲ್ಲಿ ವೋಯಂತ್ರ, 

ಹಾಕುವಂಥಾ ಸಂಪದ್‌ ಭರಿತ ಸಗಣಿ 

ಗೊಬ್ಬರದಿಂದ ಫಲವತ್ತಾಗಂವುದಂ 

ಈ ನಮ್ಮ ನಾಡಂ 

ಕಾದು ನೋಡಂ ಥು 


ಕನಿತಾ ಎ. ಎಸ್‌. 
ನಾನು "ಗೋಡೈೆ್‌'ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು 


ಇಂದು ನೀನು ಆಡುತ್ತಿರುವ ನಾಟಕವೆಲ್ಲಾ... 

ಇನು ಸುಳ್ಳಿಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನೀನೊಂದು ಪ್ರತಿಮೆ. 
ಸಹಸ್ರಾರು ಕೈಗಳು ಕೆತ್ತಿರುವ ಕಲ್ಲಂ. 
ಕನಿಷ್ಠ ವಂಣೂ ಗಿದ್ದರೆ ಕಾಲಾಂತರದ- 

ಲ ಣ ೦ 
ಮಳೆ ಬಿದ್ದು ಅರಳುತಿತ್ತೇನೋ...? 
ಎ 
ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣೊಳಗೆ ಮೂಡುವುದು, 
ಣ 
ಎರಡೇ ಬಣ್ಣ; ಎರಡೇ ಕಾರ್ಯ. 
ಕೇಸರಿಯ ಕಚ್ಚೆ ಹಾಕಿ ಗಂಟೆ ಬಾರಿಸುವುದಂ, 
ಕುಂಕುಮ ಹಣೆಗೆ ಇಟ್ಟು ಕತ್ತಿ ಮಸೆಯುವುದು. 
ಬಣ್ಣ ದೋಕುಳಿಯ ನಿನ್ನ ಮಂಜು ಕಣ್ಣೊಳಗೆ 
ನಾವೆಲ್ಲ ಕುರಿಗಳಂ, ನಿಂತಿದ್ದೇವೆ ಸರದಿಗಾಗಿ, 
ಅಂದಂ ನಿನ್ನ ಪಿಸ್ತೂಲು ನನ್ನೆದೆಗೆ ಗುರಿಯಿಟ್ಟಾಗ, 
ನಾನು ಹಂಡುಕಿದ್ದು ನಿನ್ನ ಹೃದಯ. 
ಇರಲಿಲ್ಲ, ಸಾವಿರ ಕೈಗಳು ಕೆತ್ತಿರಂವ ಕಲ್ಲೊಳಗೆ, 
ಆದರೂ ಕಾಯಂತ್ತಿದೆ ನೆ... 
ಎ 

ಜೀವವಿಲ್ಲದ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಬೀಳುವುದ ಕಂಡು. ಈ 
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ಜಿಂತನೆ 


ದಲಿತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀ ಯುಗ 


ಮೊಗಳ್ಳಿ ಗಣೇಶ್‌ 


ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಬಂದ ಈ ಐವತ್ತನೆ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳು 
ವಳಿಯನ್ನು ದೇಸಿ ನೆಲೆಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತ ನೆ” "ಶತಮಾನದ 
ಬಹುದೊಡ್ಡ ಜನಪದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರ ಗಾಂಧಿ. kes )ಿ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಲು ಗಾಂಧಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಮದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಾದರಿಗಳ ಅಗತ್ಯ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೆ ಯುರೋಪಿನ ಸವಕಾಜದಂತೆಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆಯೂ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮುದಾಯಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ದೇಸೀ ಹೋರಾಟ 
ವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಜಾತಿ ಉಪಜಾಶಿ ಪಂಗಡ ಕೋವಂಂ ಬುಡಕಟ್ಟು 
ಗಳಾಗಿ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಜನೆಗೊಂಡಿದ್ದ ಅನೇಕ ಭಾರತಗಳು ಗಾಂಧಿಯ 
ಎದುರಿಗಿದ್ದವು. ಇಂತಹ ವಿವಿಧ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಏಕ ಭಾರತವಾಗಿ ಒಗ್ಗೂಡಿ 
ಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಹುಪಾಲು ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ನುಯಕರು ವಿಫಲಗೊಂಡಂತೆಯೇ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ರಾಜಕೀಯ ಸಾ ತಂತ್ರ ಪಡೆಯುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಹಕ್ಕನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಅವರ ಪ್ರಧಾನ ಗಂರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ 
ಧುರೀಣರ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಬ್ರಹತ್‌ ಮನೆ ಎಂಬ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ನಂಬಿಕೆಯಿತ್ತೆ ಹೊರತಂ ಈ ಭಾರತ ಎಂಬ ಮನೆಯ ಒಳಗೇ ಎಷ್ಟೊಂದು ಮನೆಗಳಿ 
ದ್ವವೆಂಬುದಾಗಲೀ, ಮನೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಸಮಂದಾಯದ ಆಂತರ್ಯದ 
ಬಾವನೆಗಳಾಗಲಿ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮಾನತೆಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಅರಿವು ಗುರಿ ಮತ್ತು ದಾರಿಗಳ ಕಡೆ ಅವರು ಗಮನ ಕೊಟ್ಟ ಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನ 
ದನಿಗಳ ಪ್ರಧಾನ ಜನಗಳ ದೊಡ್ಡ ಗದ್ದ ಲದಲ್ಲಿ ಬಹ ೦ಖ್ಯಾತ ತರ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ 
ಮೀರಿದ ಅಂತರಾಳದ ಚರಿತ್ರೆಯ ವರಗಳು ಅಳಿಸಿ 1p €ದವು. ಇಂತಹ ಮಾತು 
ಗಳು ಇವತ್ತು ಹಳಸಲಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಈ ವರಾತುಗಳ ಹಿಂದಿನ ದೇಸೀ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಸವಂಂದಾಯಂಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚರಿತೆ ಶಯನಲ್ಪ 
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ನಮ್ಮ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ; ಚಳುವಳಿಯ ಲ್ಲಿ ಆ ಸಮುದಾಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ನಾವು ಅರಿಯ 
ಬೇಕಾದದ್ದು ತುಂ ಇದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಗಳಲ್ಲೇ ನಮ್ಮ ವರ ರಂ ಪ್ರಿ ಚ್‌ ಕಲ್ಪನೆ 
ದೇಸಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕ ತಿ ಪಡೆದಿರುತ್ತ ವೆ. ಸ ರ ಬಿ ಸ್ಯ 
ಗಾಂಧೀಜಿ. 

ಗಾಂಧೀಜಿ ಮೂಲತಃ ಸಾಂಸ್ಕೃ ಕಿಕ ಚಳುವಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಆ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಸ್ವುತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರಾದರೂ ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಊಳಿಗಶಾಹಿ 
ಮತ್ತು ಒಳನಾಡಿನ ಇಕ್ಕಟ್ಟುಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಗಾಂಧಿಯ ಮೂಲಕ ಆಗದಂತೆ ತಡೆಹಿಡಿಮಬಿಟ್ಟಿ ತು. ಹೀಗಾಗಿ ವಿವಿಧ ಸಾಮಾಜಿ 
ಕವೂ ಸಾವುದಾಯಕವೂ ಆಗಿ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕ ಗ: ಗುತ ಒಡೆದು ಹೋಗಿದ್ದ ಹಲವು 
ಭಾರತಗಳ ಅನೇಕ ಆಶಯಗಳು ನಂದಿಗೆ ಸರಿಯೂವಂತಾದವು. ಪ್ರಧಾನರ ಚರಿತ್ರೆ 
ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿರುವವರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೇಲೆ ಯಾವತ್ತೂ ಅಸಡ್ಡೆಯನ್ನೇ ತೋರುತ್ರ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಧಾನರ ಚರಿತ್ರೆ ಪರಿಧಿಗೆ ಸರಿದುಕೊಂಡ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಆಧೀನ 
ಎಂದೂ ಅಪ್ರಸ್ತುತ ಎಂದೂ ಅಮುಖ್ಯ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಆಳದ ತಲ್ಲಣ ಸಂಕಟ ಕೆ ಪ್ರಾಣಹಾನಿ ಹಾಗೂ ತ್ಯಾಗ ತ 
ಬಚ್ಚಿ ಡುತ್ತಿರಂತ್ರದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಘನತೆಗಾಗಿ ತ್ಯಾಗ ಬಲಿದಾನಗಳ ಹುಸಿ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
ವೆ | ಭವದಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಿ ದಾಖಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜನಪದರ ದೇಸೀ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಎಡಪಂಥೀಯರು ವಿವರಿಸಿ ಹೊಗಳುವಂತೆ ನಾನಿಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬಯಸುತ್ತಿಲ್ಬವೆಂದು ತಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು ನೊಂದವರನ್ನು ನಗುವವರ 
ವಿರುದ್ಧ ಗುಂಪುಮಾಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯುನಿಸುವುದರ ಮಿತಿ ಸೌ ನಮಗೆಲ್ಲ ಅರಿವಿಗೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಮಾರ್ಸಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತಹ ಚರಿತ್ರೆಯ ಘಟಕಗಳಾಗಿ ಜನಪದರನ್ನು 
oc ಗ್ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೇ 
ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪಂರಂಪರೆಯ ಸಂವಿಧಾನಕ್ಕನುಗಣವಾಗಿ ಬದುಕುವ ಸಮು 
ದಾಯಗಳಂ ಸರಳರೇಖೆಯಂತಹ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಜನೆಗೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಪದ 
ಸಮುದಾಯಗಳ ಸಮಷ್ಠಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಷ್ಠಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯು ವಿಕಾಸದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲ ದೇಶಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳು ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಘಟಕವಾಗಿ ಒಂದು ಜನಾಂಗ ಇಲ್ಲವೇ ಗುಂಪನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಆ ಸಮುದಾಯಗಳ ಆಳದ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಅಲ್ಲಿನ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಆಯಾಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪರಿಗಣಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಜನಪದ 
ಸಮುದಾಯಗಳು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳುವ ತತ್ವವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಅವರೇ ಅವರ 
ಜೀವನದ ಅನಂಭವದಿಂದ ಅರಿತಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅದಕ್ಕೆ ಅವರೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ. 


ತ್ರಾ 
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ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡರೆಂಬ ಕಡೆಗೆ ನಹಿ ಗಮನ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಒಳ ಅರಿವಿನ ಸೊಲ್ಲನ್ನು ;ನವಂ್ಞಾಗ್ರಧಿ ಭಾರತೀಯ 
ಸಮುದಾಯಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗ್ಗೌಗ್ರಜಸದ್ದೆನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಗಾಂಧಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದ ಚರಿತ್ರೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಜನಪದರ ಎದಿರು 
ಅಂತದನ್ನೆಲ್ಲ ಸಲೀಸಾಗಿ ಹೇಳಲು ಹಿಂಜರಿದರು. ಸ್ವತಃ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಎಡಪಂಥೀಯ 
ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಧಾರಾಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿದ್ದರೂ ಅಂತಹ ಪರಿಹಾರ 
ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಠಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 
ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಪಾಠ ಮತ್ತು ಅನುಭವದಿಂದ ದಲಿತರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟ್ರೀಯ 


ತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸತೊಡಗಿದರು. 


ಗಾಂಧೀಜಿ ಇಂಥಸ ವೇಳೆಯಲ್ಲೇ ನಮಗೆ ಬಹಳ ಎತ್ತರವಾಗಿ ಕಾಣ: ವುದು. ಒಬ್ಬ 
ಬಡ ಹಳ್ಳಿಗನಂತೆ ಒಬ್ಬ ಕೆಳಜಾತಿಯವನಂತೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಒಂದೇ ಪಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾರತದ 
ಒಬ್ಬ ಜನಪದನಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಜನಪದನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಲು ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಲು ಇಲ್ಲವೇ ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರಂ. 
ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವೇಶವನ್ನ್ನ ಅದರ ಅರಿವನ್ನೂ ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸಿ ನೆಲದ ದನಿಗೆ ಸ್ಪಂದ 
ನೆಗೆ ಹೊಂದಿಸುವ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ರಂ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ಅರಿವಿನಿಂದಲೇ ಅದೇ 
ವಸಾಹತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಶಾಹಿಯನ್ನು ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಗಾಧವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದಿ ಜನಪದರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗಾಢವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಉಂಟಂಮಾಡಿತು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಉಪ್ಪಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದವನನ್ನು ಜನಪದರು 
ತಮ್ಮ ನೆಂಟನನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಹತ್ತಾರು ಕತೆ ಐತಿಹ್ಯ ಪ್ರರಾಣ 
ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡರು. ಇಂತಲ್ಲೇ ದೇಸೀ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೊದಲ 
ಗುರುತುಗಳಂ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಉಪ್ಪಿನ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟೀಷರಂ ಗಾಂಧಿಯ 
ಎದೆಗೆ ಗುಂಡುಹೊಡೆಯಲು ಬಂದೂಕು ಹಿಡಿದಂ ಬಂದರೆ ಅದೇ ಗಾಂಧಿ ಎಡರೂ 
ಕೈಗಳಿಂದ ಜನರ ಈ ಬಡವರ ಉಪ್ಪನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಎದುರಾಗಿ ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಿ 
ರಕ್ತಪಾತ ಉಂಟಂಮಾಡುವ ಬಂದೂಕಿನ ಕೈಗಳನ್ನು ನಗುನಗುತ್ತಾ ಹಸಿದವರ ಹಿಂದೆ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಂ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಿಬಿಟ್ಟ ಎಂದರೆ ಅದು ಜನಪದರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ನಿಜವಾದ ಹೋರಾಟದ ಮಾರ್ಗ. ಬಂದೂಕಿನ ಮಂಂದೆ ಜನಪದರ ಉಪ್ಪು 
ಗೆದ್ದದ್ದು ಒಂದು ಪುರಾಣವೇ ಸರಿ. 


ಅಂದರೆ ಇಂತಹ ಹೋರಾಟದ ಹಾದಿಯಲ್ಲೇ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಿಂದೆಯೇ ದೇಸೀ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಲ್ಪನೆ ಅರ್ಥ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಬಿಳಿಯರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆ 
ಯಲು ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಮಾಡುವ ಸ್ಥಿತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪, ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೧೩ 


ಅವರವರ ರಾಷ್ಟೀಯತೆಯ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಆಕಾರಗೊಳ್ಳು ವ ಎಚ್ಚ ರಗಳೂ ಮತ್ತು 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ 1 ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜನಪದರ "ಚರಿತ್ರೆ ಯ ಒಂದು ಪರಿಯ 
ಹಂತದ ಸಂಕೇತ ಉಪ್ಪೇ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಾದ್ದು ವ ಮುಂದೆ ಅಸಹಕಾರವೂ 
ಹಸಿವೂ ಸತಃ ಗ್ರಹವೂ ಉಪವಾಸವೂ ಆಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಸಂಕೇತ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಾಗಿ 
Hs ವೆ. ಇದು ದೇಸೀ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಜನಪದರು ಇಂತಹ ಸಂಕೇತ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ ವೀರಗಲ್ಲು ಮಾಸ್ತಿ 
ಕಲ್ಲು ಐತಿಪ್ಯ ಪುರಾಣ ನಂಬಿಕೆ ಆಚರಣೆಗಳು ಅವರ ಇತಿಹಾಸದ ಪ್ರಧಾನ ಆಕರಗ 


ಳಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗಾಗಿ ದಲಿತರ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯ ಮೂಲ ಬೇರುಗಳು ಇಂತಹ ಅಮೂರ್ತ ರೂಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಕುರಗೊಂ ಡಿರಾತ್ರ ವೆ. ಇಂತಲ್ಲಿ ನಾವು ಶೋಧಿಸತೊಡಗಿದಾಗ ಇಡೀ 
ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಅಂತರಂಗವೂ ಗೆಣೀಚರಿಸುತ್ತ ಈ ಸಮಃಂದಾಯ 
ಗಳ ತೆ ಬಜ ಖಚಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಧಾನರ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯಿಂದ ಪರಿಧಿಗೆ ಸರಿದುಕೊಂಡವರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆಳದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಆರ್ಥ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಒಂದೊಂದು ಸಣ್ಣ ಸಮಃದಾಯ-ಗಳೆ 
"ದೇಶ `ರುಷ್ಟ್ರ'ದ ಕಲ್ಪನೆ ಪ್ರಧಾನರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೊರತಾಗಿ ಆಧ.ನಿಕ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹ ಅನೇಕ ಸವಾಲುಗಳ ಎದಿರು ಬೇರೆಯವರದೇ ಆದಂತಹ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಚರಿತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು ರೊಪಿಸಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಇನ್ನೂ ಒಂದ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಎಡಪಂಥೀಯ ಧೋರಣೆಗಳಾಚೆಯೂ ನಿಂತಂ A ಚರಿತ್ರೆ 
ಯನ್ನ ಹುಡುಕುವಾಗ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಚಳುವಳಿಗಳು ಪ್ರ ತ್ಯೇ €ಕವ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಎ ಸ್‌ ಶ್‌ 


ಹಲವು ಭಾರತಗಳ ಹಲವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಶೆಗಳು 


ಭಾರತ ಎಂದರೆ ಭಾವನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಮಾತ ಭೂಮಿಯಾಗಿ ಒಂದೇ ಸೂರಿನಡಿಯ 
ಹಲವರ ಒಂದೇ ನಾಡಿ ಫಗ ಭಾವಿಸಲಂ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊ ೦ದ 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳು ಅಲೆಮಾರಿ ಸಮಂದಾಯಗಳಂ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಸಿಸು 
ಸಾ ತಂತ್ರ. ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ವ್ರ ಎಂಬುದನ್ನ ಪ್ರಶ್ನಿ ಶಿ ಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಚಳುವಳಿಗಳ ಇ ಇಂತಹ Er: ಸವಸ ಗಳಿಗೆ 
EA ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ಹಾಗು ಎಂತಹ ಧೋರಣೆ ಹೊಂದಿವೆ ಎಂಬಂದನ ನ ಆ 


ಸಬೇಕಂ. ಒಂದೊಂದಂ ಅಲೆಮಾರಿ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೂ ಬಂಡ ಡಕಟ್ಟು ಗಳಿಗೂ TT 


೧೪ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಆಕ್ಟೋಒ೩ರ ೧೯೯೮ : 


ಭಾರತ ಅಥವಾ ನೆಲೆ ಇಲ್ಲವೇ ಲೋಕ ಎಂಬುವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದವು, 
ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗರಿಗಂತು ಇಡೀ ದೇಶವೇ ಇರದಂತಹ ಸ್ಕಿ ತಿ ಇತ್ತು. ಅವರವರ ಕೇರಿ 
ಗಳೇ ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ನೆಲೆಯ ಲೋಕದ ನಾಡಿನ ಸಂಕೇತವಾ ಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವರ 
ಜನಪದ ನಂ ಬಿಕೆ ಪ ಪುರಾಣ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಸ ಧ್ಯ ವಿಸ್ತಾರದ ಮೂರು ಲೋಕ 
ಗಳ ನೂರಾರು ಲೋಕದೆಲ್ಲೆಗಳೆಲ್ಲ ಅವರದೇ ನಾಡಾಗಿ ಲೋಕವಾಗಿ ದೇಶವಾಗಿ ಪರಿ 
ಣಮಿಶುತ್ತಿ ದ್ದ ಸ ಕಾಶದಗಲಕ್ಕೂ ಈ ಲೋಕ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯ: ಲಿ ವಾಸಿ 
ಸತಿ ಶ್ರಿದ್ದರೇ ವಿನ ಸ್ತಮದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ತಸ ಸಮಂದಾಯಗಳಿಗೆ ದೇಶದ ಕಲ್ಪನೆ 
Ba eR ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ ಪ್ರಭುತ್ವಮದಿ ಹಾಗು ಆರ್ಥಿಕವಾದಿ ನ ನೆ 
ಯಿ.ಂದ ಹುಟ್ಟವ ರಾಜಕಾರಣದ ನಕ್ಷೆಯ ಚತರದ ಹುಟ್ಟು ವರಾ ಪ್ರ ೀಯತೆಯ 
ಪರಿಜ್ಞಾ ನ ಅವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವು ನಃ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿನ್ದ ಗಲು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ನಿರ್ಮಿಸುವ St೩tೀ ನ ರ್ಜ 
ದಫಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ದೇಸೀ ರಾ ಪ್ಪ ೀಯತೆಯ ಲ್ಲಿ ಪರಿಧಿಯ ಸಮು 
ದಾಯಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಒಂದು ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಿಕಂ ವುದಿಲ್ಲ, ಗುಂಧೀಜಿಯ 
ಎದಿರಂ ಇಂತಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಬದ್ದ ವಾದ REARS ರಾಜ್ಯ ಗಳಿದ ವು. ಅವು 
ಈಗಲೂ ಅಮೂರ್ತವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಆಧುನಿಕ ಟೀ 
ಬಚ್ಚಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಭಾರತದ ರಾಜಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದೆಂದೂ ಮುಗಿಯದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸವಾಲಂ ಸಮಸ್ಯೆ ಗೊಂದಲಗಳು ಸದಾ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಲೆ ಇರುತ್ತವೆ, ನಾವು 
ಇಂತಹ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಬದ್ಧ ER ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು 
ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳು ಿವುದರಿಂದಲಿ ಇವತ್ತಿ ನೆ 
ಭಾರತ ಎಂಬುದರ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ವಾ ್ಯಖ್ಯಾನ ಅಥವಾ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣಿವೂದ ರಾಜಕಾರಣ ಸಾದ್ಯವಾಗದೆ ಹೋಗಿರುವುದು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜ್ಯ 
ಎನಂ ಿವುದಂ ಒಂದೊಂದು ಜನಾಂಗವೂ ತನಗೇ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾದ ಒಬ್ಬ ಸಾಂ ಸ್ಕೃತಿಕ 
ವೀರಸನ್ನೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಪುರಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತದಾಗಿರುತ್ತ ಬೆ; 
ಅಷ್ಟೇ pe: ಆ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟವಾದ. ಒಂದು ಕುಲಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಆ 
ಕುಲದ ಒಳಗೇ ಅನೇಕ ಉಪ ಕುಲಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವ 
ಸೆ ಯನ್ಪು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅಥವಾ ರಾಜಕಾರಣ ಅಥವಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಜೊತೆ ಮುಖಾವಂಂಖಿಯಾಗುತ್ತಿರುತ್ತ ಚ ಬಣ್ಣ ಬೆಡಗು ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಮಂದೂಯ:ಗಳು ಪಣಗಳಾಗಿ ವಿಭಜ; ನೆಗೊಂಡು ಬ್ರ ಹತ್ತಾದ 
ಒಂದು ಗುಂಪಿನಿಂದ ತನ್ನ ಸಮುದಾಯದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ ಅತ್ರ ದೆ, 
ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಧರ್ಮ ಮತಗಳ ಗುಂಪಿನಂತೆ ಇವು ಕಂಡರೂ ಆಳದಲ್ಲಿ 


ಸಂಸ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೧೫ 


ತ್‌ ? ಗ್ಯ: 
ಇವೆಲ್ಲ ಸುಸೃತಿ ನಿಷ್ಕವಾದ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನೇ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿ 


ರುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗರಿಗೆ ಹೇಗೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಾಯಕರ 
ಇರುತ್ತಾರೋ ಅಂತೆಯೇ ಬಂಡಕಟ್ಟು ಹಾಗು ಅಲೆಮಾರಿಗಳಿಗೂ ಒಂದು ಸಂಸ 

ತಿಯ ವಿಕಾಸ ಚಕ್ರವಿದ್ದು ಅದರ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸವಂಧಾಯಗ$೪8 ಆಧುನಿಕ 
ತೆಯ ಜೊತೆ ಪ್ರಧೂನರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಇಲ್ಲವೇ 
ವಿರೋಧಿಸಿ ಒಳಗಿದ್ದೂ ಹೊರಗಿದ್ದ ಂತೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ನ ಹೊಂದಿ 
ದವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತೆಯನ ನ್ನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಹಾಟ ಕ ಭಾಷೆ 
ಹಾಗು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಘ್‌ ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆ ತ್ರೆಯನ್ನು ಗಮನದ 
ಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಮಾತನಾಡ:ವುವರಿಂದ ಒಟ್ಟು ಅನೇಕ Bobi | ಒಂದರಿ 
|] ತಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯಂ ರೂಪಿಸುವ ವಿವಿದಾಕೃ ತಿಗಳ ಒಟ್ಟ ನೋಟ ಹಾಗು 
ಅದರ ಆಶಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಮರೆತು ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಲೆಂದರೆ ಒಂದರ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದ 
ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಹಟ ವಿಶ್ವದ ಆಕಾರವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಜನಪದರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
ಮೂಲ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ವಭಾವ ಹಾಗು ೫. ನ್ನ ನಾವು ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಸ ಚಕ್ಕ ವಿಶ್ವದ ರಾಜಕಾರಣ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಆಧುನೀಕರಣದಿಂದ ಕೆಳಗಿನ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದ ಪುಟ್ಟ ಹಾಗೇ ಮೂಲ ಘಟಕವೂ ಆಗಿರುವ ನಮ್ಮ ನೆಲೆ 
ಅಥಮ ನಾಡನ್ನು ಮ್ಯುಖ್ಯುನಿ ನಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತೇವೆ. ವಿಶ್ವದ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯತೆಯಿಂದ ke 
ಶಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರ ಯನ್ನು ಅರಿಯಂವುದೇ ಸೂಕ್ತವಾದ ಕ್ರಮ ಅಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಜಾ ಅಸಂಖ್ಯೂತರ ಒಳ ಜಾತಿಗಳ ಒಟ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 


ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ ಡಲಿಲ್ಲ, ಅಥವ ಸರಿಯಾಗಿ ವಾ ಖ್ಯಾನಿಸಲ್ಪ ಡಲಿಲ್ಲ 


ಭಾರತದ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ನಿಗೂಢ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳು 
ನಾಡನ್ನು ಮ ತ ಸ ನಿಕರು ಭಾವಿಸುವ ರಾಷಿ ಹ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಪ್ರ ಪಶ್ಯ €ಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ ನ ತಾವೇ ಕಟಿ 4 ಕೊಂಡಿದ್ದ ವ. ತೆಗೆ ಭಕ ವಾ ಚಳುವಳಿಯ 
ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ ಭಿನ್ನವ ವಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಎಷ್ಟೋ ಮಾಂತ್ರಿಕಾಚರಣೆಯ 
ನಿರೀಶ್ವ ರವಾದಿ ಸ ಭಾವದ ಸಮುದಾಯಗಳು ಹಲವು ಭಾರತಗಳೆಂದಲೇ ಅನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಉಳಿದಿದ್ದ ನ್ನು ಖ್‌ ನಾವಿಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬೇಕು. ಒಂದೊಂದರ Pe 
ಒಂದೊಂದು ಭಾರತವಾಗಿದ್ದನ್ನು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಹಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂಂದಲೂ ನಿಚ್ಚಳ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇಂ ಕ ಮಸ ಭಾರತಗಳನ್ನು ಒಂದಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತದಂತಹ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯಗಳಂ ಹಿಕ ಪ್ರಯಂತ್ನಿ ಸಿವೆ. ಹೀಗೆ 


ಕಾವ್ಯ ದ ಮೂಲಕ ಏಕಾತ ಒತೆಯನ ನನ್ನಿ ಕಾಣಂವ ಭರ ಹಾಗಿದ್ದೆ € ಅದರಲ್ಲೂ ತನ್ನ” 


೧೬ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಅಕೊ ಬರ ೧೯೯೮ 


ತನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಉಳಿಯುವ ಇಂತಹ ರಾಪ್ಟ್ರ €ಯತೆಯಂನ್ನು ಎಪ್‌ 
ನ್ಯಾ ಜನಾಲಿಟಿ ಎಂದು ಕರೆದುಬಿಡಬಹುದು. ಒಂದು ಗಣದ ತತ್ವಕ್ಕೆ 
ಹಹ ಶಕ್ತಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈತನಕ ಬಂದೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ 
ಸಮುದಾಯಗಳು ಬ್ರಹತ್‌ ಭಾರತವನ್ನು ತಮತಮಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ 
ಬಂದಂತೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಐತಿಹ್ಯ ಸ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರ, ಮತ್ತು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾರತಗಳನ್ನೆ 

ಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳ ಕಸ್ಯ ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಈತನಕ ನಮಗೆ ಸ ನ 
ಸಾ ೫ ತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದು ಐವತ್ತು JET ಒಂದೊಂದು ಸಮ:ದಾಯಗಳ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಪ್ರತೈ €ಕತೆಗಳು ಹಾಗೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಅವು ಪ್ರತ್ಯೆ ೇಕತೆಂ 0 ಸೊಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ 


3 22ಜಕಾರಣದ ವಿಕಾರದಲ್ಲೂ ಬಲಿಯಾಗುವ ಅಪಾಯದ ತುದಿಯಲ್ಲಿವೆ 


ಇಂತಾದರ ಅವತಾರಗಳಿಂದಲೇ ವರ್ಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲವಾದ ನೂರಾರು 
ಸಾತಿಗಳು ದಾರಿ ತಪ್ಪಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯತೆಯ ಭಾವನೆ "ಏನೇ ದಿನೇ ರೂಪಾಂತರಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಸಾಗುತ್ತದೆ, ರಾಷ್ಟ €ಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕೆಳ ಜಾತಿ 
ಗಳು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನೀತಿಯ. ನ್ನು “ನುಸರಿಸಿದ್ದು ಕೂಡ ಅವರವರ ಸಾ ಎಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ರ ಅಂದರೆ ಹಲವು ಭಾರತಗಳಾಗಿ ವಿಭಜನೆಗೊಂಡಿದ್ದ 
ನಾರತವ ಹಲವು ರುಷ್ಟಿ €ಯತೆಗಳು ಗಾಢವಾಗಿ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಇಲ್ಲ. ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪುಕಿಸ್ರಾ ನದ ವಿಭಜನೆಗಿಂತಲೂ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಇಕ್ಕಟ್ಟಾಗಿ 
ದ್ಹುದೆಂದರೆ ಒಳಗಿನ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಸಮುದಾಯಗಳೇ ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರ 
ನ. “ತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಿಧಾನ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಹರಿದು cp: 
2೦ಂದೊಂದು ಜಾತಿಯೂ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಹರಿದು ತು 
ಹಓೊಂಡು ಕಬಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಹಳೆಯ ಸತ್ಯ. ಜಾತಿ, ಭಾಷೆ, ಪರಿಸರ ಹಾಗು 
ಜನಾಂಗದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯಾವಾರು ವಿಂಗಡನೆಯಾದದ್ದು ಕೂಡ ಭಾರತದ 
ಷ್ಟಿ ಕ್‌ ಎಂತಹ ಮಟ್ಟಿ ನಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿ ೨ ರಾಪ್ಟ್ರ ಯ 
ಎಂಗ್ರಸ್‌ ನ ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ಬಾರತಗಳು ಇದ್ದರೂ rr ಆಯ್ಕೆ ಸ 
ಸಾವುದೋ ಒಂದು ಭಾರತವನ್ನು ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಮುದಾಯ ರಾ ಬ €ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಸಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ತೋರುತ್ತಿ ಜೆ ಗುಮಾನಿಗಳಿಗೂ ಇಂತಾದ್ದೆ € ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. 
ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತೆಯನ್ನು ನೆ ನಮ್ಮು ನಮ್ಮ ವಂನೆ ಊರು ಕೇರಿಗಳಿಂದಲೂ 
೨ರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದೆಹಲಿಯ ಕೆಂಪು ಕೋಟೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಬಾವುಟ 
ಹಾರಿಸಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ (ಯತೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳವಳಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಅಳತೆ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ೮ ಬಂದ ದಲಿತನ ಸಾ ನಿ ತಂತ್ರ್ಯದ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೧೭ 


ಪ್ರಜ್ಞೆಗೂ ಅಗ್ರ ಹಾರದಿಂದ ಬಂದ ವೈದಿತನ ರಃ ಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಗೂ ಮೂ 
ಇ ವೈತಾ ಧನ್‌ ೫ ತಹ ವೈತ್ಯಾ ಸಗಳ ಸಂಗಮ ಬಿಂದುವಿಗಾ! 


ಸ: ಕಾಲದ ರಾಜಕಾರಣ ಹ ಸೋತಿದೆ. | 
ವಾಗಿ ಭಾರತದ ಜಾತಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳು ಒಂದು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ರಾಷ್ಟ್ರೀಂ 


ಮೂಲಭೂತ 
ಹಿಡಿತಕೆ, ಬದ ವಾದ ಸ್ವರೂಪ ದವು: ಇದೆರ ದಾಗಿ ಅನೇಕ ಎಕ್ಕ ಟ್ಟು ಗಳನ 
ರಜನ ವತ. ಖಿ ಆಸೆ ರಿಸುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸವಾ 


ಆಧುನಿಕ ರಾಷಿ ಪ್ರೀಯ ಚಿಂತನೆಯ ಚಾವಡಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಬಂದೇ ಇಲ್ಲ. ಬಂದಿದ್ದರ 
ಕೂಡ ಅದು ಕೇವಲ ರಾಜಕಾರಣದ ವಿಕೃ ತಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಮಾನಸಿಕ 
ರೇಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ p ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಇಂತಹ ಸಮಂದಾಯಗಳ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರ: ತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಹಳ್ಳಿ ಯ ಬಲಿಷ್ಠ ಜಾತಿಗಳು ಕೇಳುವ ರಾಜ 

ಕೀಯ ಹಕ್ಕು ಜ್‌ ಅದೇ ಹಳ್ಳಿಯ ಕರರ ತಿಗಳ: ಸಾಮಾಜಿ ಕ ಹಕ್ಕಿ ಗಾಗಿ ಕೇಳುವ 
ಸಂ ಕಸ ಮೂಲಭೂತ ಅಂತರಗಳು ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ವಿಚಿತ್ರ ಸಾ ಇಂತಕ 
ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಬಿಡಿ ಭಾರತದ ಸಮುದಾಯಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಒಂದನ್ನೊಂದು 


ಅವಲಂಬಿ ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡೇ ಮತ್ತೊಂದರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಃ 
ಯನ್ನು ಕಬಳಿಸುವ ರ್‌ ಲ್ಲಿ ಸದ ಇ ಗಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ 
ಹೆಚು ಹ ಇನೆ ಲ್ಲೊ ಇನ್ನೋಂದು ೫ ಮುದಾಯ ಕಸಿವಿಸಿಗೊಳ್ಳಲು] ಗಂತ್ರದ 


©) 


ಅಂದರೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ” ಈತನಕ ರ ರಾಜ್ಯ ಇಲ್ಲವೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
ಆಯಾಮಗಳೇ ನ ಇಂತಹ ಸಂದಿಗ್ಗಕ್ಕೆ ಆಯಾಮ ಸಮುದಾಯ 
ಗಳು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಿ ಇನವೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಇದರಿಂದಾ 
ಗಿಯೆ ಹಲಗಲಿಯ ಬೇಡರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೂ ಸಂಗೊಳ್ಳಿ ರಾಯಣ್ಣ ನ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಘೋಡ್ಸೆಯ ಲೆಕ್ಕಾ ಚಾರಗಳಿಗೂ ದಲಿತ ಸಂಘಟನೆಗಳ ಹೋರಾಟಕ್ಕೂ ಆರ್‌ 
ಎಸ್‌ ka ಟನೆಗಳ ತಾತ್ವಿ ಕ್ರ ಬದ್ಧ ತೆಗೂ ವಿಪರ್ಯಾಸಕರ ಭೇಧಗಳ ಸ್ಫ ಪ್ಟಿಯಾ। 
ವುದು. ಒಬ್ಬನ ದೇಶದ pe ಲ: ನ್ನ್ನೊಬ್ಬ ಅದೇ ದೇಶವವನಿಗೆ ಅದಂ pe 
ರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಗಕೆ ಕಲ್ಕತ್ತಾ ನಗರದಲ್ಲಿ ನಡೆಖ ಂತ್ರಿದ್ದ ಚಳುವಳಿಗೂ ಪ್ರಾದೇಶ 
ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೂ ಇವರಿಂದಲೇ ಆಗ ವೈಪರೀತ್ಸ 
ಗಳು ಉಂಟಾಗು ನ್ನು. ಅಂದರೆ ಹಲವು ಭಾರತಗಳ'ಲ್ಲವೂ ಒಂದ ೫ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾ ಪ್ರ €ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯ ಜೊತೆ ಕೆ ಗೂಡಿಸಿದ್ದ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಂತಮ ವಾಗಿ ಒಂದು ದೇಸೀ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ: ತೆಯ ಪ್ರ ಬೇರುಗಳ 
| ವಳಿಗಳು ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ ೬ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿಯೆ 
ಭಾರತವು ಅನೇಕತೆ ಮಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಎಶ್ವ ದ ತಿ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಜ 
ಪ ನುವು 


೫ ಟೆ 


ದಾ: ಬಹು ದೊಡ್ಡ 18 4 ದಾಖರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೫ 


ಗರ ಲು 


me 


ವದಾಯ ಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಪಾ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತ ತ್ರವೆಯೆ ಹೊರೆತು) 
'ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ಲಾತ ತಂತ್ರ್ಯಾವನ್ನು ಯುವ ಓಗಧಿ. ಪಡಿಸವ್‌ ಅಂಕುಶ ಇಟ್ಟ ಳ್ಳುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಭ: ತ್ವಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸಿಕ್ರಶ ಹಿಣಸ್ತಿ ಇ 
ನಂತವು. ಒಂದೊಂದು - ಎಂದೆವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ನ್‌ 
ಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸಂವಿಧಾನ ಅಲಿಬಿತವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಪರಂಪರೆಗೆ 
| ಸ್ಯಿಯಕ್ಕೆ ಬನ್ನ ವುಗುವುದರಿಂದ ರುಜಕೀಯ ಸಂವಿಧಾನ ಅಂತಹ ಸಮುದಾಯ 
[ಗಳಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಸಮುದಾಯಗಳು ಎಲೊ 
"ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಿಧಾನದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಬಯ. ಸುತ್ತಿವೆ 
೦ಬುದನ್ನು ಸ್ವುತಂತ್ರ ಚಳುವಳಿಯ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈವತ್ತಿನ ವರೆಗಿನ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


| ನಪದ ಸಮೂದ:ಯಗಳು ರಚಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಪಣ ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿವೆ. ಹದಿನೆಂಟು ಜಾತಿ ಬಣ್ಣ ಗಳು ಒಂದು ಗ್ರುವೀಣ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 
|ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿನ್ನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಈ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಇ: ಸ ನು ಭಿನ್ನ ಮಾವರಿಯಂತಿದ್ದ ಪಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಿಕ 
ಗಮ: SA ಹಾರಿಕೆ ರುಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ೭ ಒಳ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ವಿವಿಧ ಜಾಗರ ಪಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ರ ಅಸಿ ತ್ರದ 


' ಥಿ`ವ 
(ರುಷ್ಟ್ರೀಯತೆ:ನಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ ಸಮಾನತೆ ಇತ್ತು. ಇಂತದನು) ಸ ನಿಕ ಇಲ್ಲವೇ 


ವಸಾಹತೋತ್ತರ ರಾಜಕಾರಣ ಬಹುಪಾಲು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಜಂ ರಾಖಿ ಸೀಯ ತೆಯ 
ಅನೇಕ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಓಟುಗಳಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಿಸಿದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಜಾತಿಗಳು ವಿಕೃ ತ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಅವಸಾಶಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ತ ಹದಿನ ೦ಟು ಜಾತಿಗಳ ಆ ತ 
| ಸುಮಾಜಿಕ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಸ ಸ್ಟ್ರಾ ವ್ಯವತ್ತು 4 ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಕ್ಕಲುತನ 
ಮಾಡುವ ಜಮೀನ'ದಾರಿ ಗಳಿಗ ಸರಾ ದರೂ ತಿ ae ಏಕ 
ಸ್ವಾ ವ್ಯ ದ ಅಪುಖಯನಿಂದ ಬಿಡಿಸುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೆಳಚಾತಿಗಳು ಪ ಸ್ರತ್ಯೈ ೇೀಕವಾದ ಸಾಂಸ 
ತಿಕ ಪರಿನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ‘ky ತಡೆ ಹಿಡಿನಿದ್ದರು. "ಅಂದರೆ ಇಂತಹ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಲೋಪಗಳನ್ನು ಕಡೆನುಕೊಳ್ಳ ಲು ಕೂಡ ಕೆಳ ಸಮಯದ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ" ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನ್ಯಾ ಹ ಮೊರೆ LE ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯನ್ನು ಕೃ ಮಿ ಸಸ್ಯ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯ ಸ ಸಿವೆ. ಬಹು 
ಪಾಲು ಎಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಕೆಛದಾತಿಗಳ ಪ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಅಸಲಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ವಾದದ್ದೇ. ಬಾ ನಿಂತ ವ “ಾಳುವೆಯಂ ತಾಣವನ್ನು ನಂಬಿ ದೇಶವನಲ್ಬ 


ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಇ 


| 
| 
| 
| 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೧೯ 


ಇ ಸಿ ಜಿಲೆ: | 
ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಿ೨ನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಯಾಕ lp ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಮುಂಚೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದ) ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಕನಸು 


ಪ್ರತಿಯೊಂದ: ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ದಾಸ್ಯದ ಸಂಕೋಲೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯದ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜಾತಿಯೂ ಬಲಿಷ 
ವ ¥ ತ ತ 
ಆಕ್ರಮಣಶೀಲ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳ್ಳಲು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಳಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸೃಷ್ಟಿ ಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕಾರಣ 
ಹೇಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಳಗಿಂದಲೇ ರೂಪ ಧರಿಸುವ ಹಕ್ಕು 
ಹಾಗು ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ನೆಲೆಗೂ ಭಿನ್ನತೆಯಿರುವುದು. 5 ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಅವರು 
ಬ್ರಿಟಿಷರೇ ಭುರತ ಬಿಟ್ಟು ತೊಲಗಿ ಎಂದು ಚಳುವಳಿ ಹೂಡುವಾಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವಂಗೆ ತನ್ನ ಸಮುದಾಯದ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಹೋರಾಟವನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು ಅನಿ 
ವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು, ಇದೇ ಮಾತು ಒಂದು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸಮ 
ದಾಯಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹೊಂದುವಂತದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದು ಈ ಐವತ್ತನೇ" 
ರ್ಷದಲ್ಲೂ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಆದಿವಾಸಿ ಸಮುದಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರದೇಶಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿವೆ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲೋ ನಮ್ಮ 
ಒಟ್ಟು ಬ್ರಹತ್‌ ಭಾರತದ ಏಕತೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲೇ ಪರಿಹರಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 
ಇಂತಾದ್ದು. ಬ್ರಹತ್‌ ರಾಪ್ರ್ರ ಕಲ್ಪನೆ ಆರ್ಥಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಹೊಡೆದರಿ 
ಹಾಕುವಂತದು ಮತ್ತು ಅಂತಹ ವೃವಸೆಯಲಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ ಆಶಯಗಳಿಗೆ 


ಕೆ ಥ ಟಃ 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಪ್ರಭ.ತ್ವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಮಣಿಯ.ಬೇಕಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ. 
ಛಿ 


ಹ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅನೇಕ ಅಲ್ಬಸಂಖ್ಯುತ ಸಮುದಾಯಗಳು ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಬಗೆಯ ನಂಬಿಕೆ ರಾಷೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಗಿ ಸ ) pe 
ರಾಜ್ಯಗಳ ಒಳೆಗೇ ಇರುವ ಅನೇಕ ಸವ:ಸ್ಯಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಎಂಬ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಯಾರ್ಯಾರಿಗೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀತೆಯನ್ನೂ ರೂಪಿ 
ಸುತ್ತಿದೇವೆಂಬ ಎಚ್ಚ ರವಿರಲಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧಿಗೆ ಆ ದೂರದೃಷ್ಟಿ ಇತ್ತಾದರೂ ಅವರ 
ರಾಮರಾಜ್ಯದ ಕನಸ ॥ K 
ಹರಾ [ದ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾರ್ಯಾರು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಸುಖವಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬ ಅಂದಾಜು 
೪ ಅವರ ಆಶಯ ದೊಡ್ಡದಾಗಿತ್ತೇ ಹೊರತು ಪ್ರುಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಭಿನ್ನ : 
ನೆಲೆಯ ಪರಂಪರೆಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ಕನಸಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಅವರ ಕಣೆ ಗೆ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ, | 
ಣ i. 
ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗ ದಾಸ್ತದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಲು ಕಾಣುವ ಇ 
ಸ 


ಒಬ್ಬ ವಂದಧ್ಲಮ ವಗ ರ ರ 
ಬ್ಬ ವಂಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಮಹಿಳೆ ಕಾಣಂವ ಒ್ವತಂತ್ರ್ಯದ ಕನಸಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಒಬ್ಬ. 


ಲ 8 $ 
೨೦ 
ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ : 


[ 


Kp 


) ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳಂ ಕಾಣುವ ಕನಸಿಗೂ ಅಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬ ಮೇಲಜಾತಿಯವನಂ 
| ಕಾಣುವ ಬಯಸಂವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಹಕ್ಕಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
॥ ಯಾವತ್ತೂ ತಗಾದೆ ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಅವರವರ ಹೋರಾಟದ ದಾರಿ ಹಾಗು 
ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದಂ. ಅಂದರೆ ಆಧುನಿಕ 
ಕಾಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕತಾ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
( ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾ ಬಂದೇ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಸೂರಿನಡಿ ಹಲವು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳನ್ನು “ಬಯ ಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣದ ಕೇಂದ್ರ 
| ದಿಂದ ತಾರ 90 ಕಂಡರೂ ಸಮುದಾಯಗಳ ಹಿತದಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾ 
| ದದ್ದು. ರಂಪರೆಯ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಧ್ಯಾ ನಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯ 
ಕ MR ಇದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲಪ. ಈ ಬನ್ನ ಲೆಯಿಂದ 
| ನೋಡಿದರೆ, ಅಲಕ್ಷಿತ ಸಮುದಾಯಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇನ್ನೂ 
) ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಕ್ಕೊತ್ತಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ದೇಸೀ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳು ಈಗಲೂ ಪೂರ್ಣಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೇ 
! ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವ ಎನ್ನು ವುದು ತನ್ನ ಬಲಿಷ್ಠ ಅಸ್ತ್ರಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯ ಬ 
| ಮತ್ತು ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಿಂದ ಹಾಗು Si ಕನಸುಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತು ವುದರಿಂದ ಅಲಕ್ಷಿತ 
ಕೆಳ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ದಾಸ್ಯದಲ್ಲೇ ಉತ ತ್ತವೆ. ದಲಿತರ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ 
| ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆಯರ ಬಹುಪಾಲು ಎಲ್ಲ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಈ ಬಗೆಯ 
| ದನಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಕೂಡ 
ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 

ಅಂದರೆ ಭಾರತ ಇವತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಭದ್ರ 
ವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ದ ದೇಶ ಎಂದಂ ಬೀಗುವುದರ ಬೆನ್ನ ಹಿಂದೆಯೇ ಅದು ಸುಳ್ಳು 
ಎಂಬಂತೆ; ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತೆಯ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ 
ಅನೇಕ ಸಮುದಾಯಂಗಳು ಉಳಿದಿವೆ" ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ವೆ. ಸರ್ಕಾರಗಳ 
ಮುಂದೆ ಬಹುಪಾಲು ಎಲ್ಲ ದುರ್ಬಲ ಡಾ ಸವಲತ್ತುಗಳಿಗಾಗಿ ಧೀನರಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ ಭಾರಿ ಮೂರ್ಹ್ಪತನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವಂತೆ ಸರ್ಕಾರಗಳು 
 ಸಡೆದಂಕೊಳ್ಳುವುದು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ನಡ ಇವತ್ತು ಯಾವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿ 
ದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿ ದೆ. ಇಂತದನ್ನು ವಗರ ಆಗ 
ಹಿಂದೆ ಸ್ವತಃ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದಲಿತ ಸ್ಥಾನ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದು. 
ಹೌತಿಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ವರವಾಗುವುದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಶಾಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಗಳು ಮತಗಟ್ಟೆ ಗಳಾಗಿ 


ನಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಅಕೊ ಬರ ೧೯೯೮ ೨೧ 


ಭಯಂಕರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಜವಾದ ಒಂದು "514(0' ನ ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನೆ ಒಡೆದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ವ:ತಗಟ್ಟೆ ಗಳಾಗಿ 
ಟು 

ರೂಪುಂತರಿಸಿದ್ದೇ ಈ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಭಾರತದ ಯಾವ ರುಜಕೀಯ: ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ 


ಈ ಮಿತಿಯನ್ನು ದುಟಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. A 
ರೂಪಿಸುವ ಅಪಾಯ ಎನ್ನೆ ತ ಜಾತಕ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುತ ತ್ತದೆ. ಇವತ್ತಿ ನ ಭಾರತದ 
ರಾಜ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಜುತಿ ಪ್ರಧು ವಾದವೇ. ಇದರೊಳಗೇ ಮೀಸಲು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಹೋರಾಡ 
ಇತ್‌ ದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಬಲಿಷ್ಠ ವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಜಾತಿ ಯಾವತ್ತೂ 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭುತ್ವ ಜಾತಿಗೆ ಬದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಬುಜಗಳಿಗೆ 
ಜಾತಿಯ ಹಂಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಲಿಷ್ಠ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ರಾಜ್ಯ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಜಾತಿಗಳು ಪ್ರಜ ಜಾಸ್ರ ಶ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಅಲಸೆಂಖ್ಯಾ ತ LNA ME ಪೈಪೋಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ "ಮ್ಮ ನ್ನು ತಾವೇ ಮಾರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಕ್ರವೆ. ಭಾರತದ ರಾಜಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಕನ 
ಸಿನ ಕನ್ನಡಿ ಬ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಗುತ್ತಿಗೆ ಪಡೆಯುವುದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನೇಕ ಚ್ಚ್‌ ಯಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಜ್‌ ದೇಶವೇ ಇಲ್ಲದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋ ಪ ಪಕ್ಷಗಳು ಜಾತಿಗಳು ದುರ್ಬಲ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಚುನಾ 
ಣೆಯ ಸಮಯ ಬಾಡಿಗೆಗೆ "'ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಮೂಲಕ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿ 
ತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶವ ಬಹುಪಾಲು ಎಲ್ಲ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಪ್ರುದೇಶಿಕವಾದ ತಂಡ 
ದೇಶೀ ರಾಷ್ಟ್ರ ಫು ತೆಯ ಅರಿವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು ಕೇವಲ ಬಡತನ 
-ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಯ ಹಳೆಯ ಲಡಾಶು ಹಾಡಿನಿಂದ ನಿರ್ಜೀವವಾಗಿ ಕುಳಿತಿರುತ್ತವೆ. 
ಕುರುಡು ರಾಜಕಾರಣದ ಮೇಲೆ ಹೆಳವನನ್ನು ಕೂರಿಸಿ ಪ್ರಗಧಿಯ ಪಥವನ್ನು ಸರ್ಕಾರ 
ಗಳು ಅಳೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಇಂತಲ್ಲಿ ಅಲಕ್ಷಿತ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 


ಹೆಳವ ಮತ್ತು ಕುರುಡನನ್ನುಗಿಸಿ ಆಟ ಆಡಂವುದು ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಹಗ್‌ ಜಃ 


ಹೀಗೆ ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕಾರಣ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿಯೇ 
ಹಾಗು ಅದರ ಎದಿರು ಹೋರಾಡಲಾರದೆ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಮುದಾಯಗಳ 
ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯೂ ನಾಶವಾಗಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಕುಂಬಾರ ಚಿನ್ನಿಗ ಬೆಸ್ತ 
ಬೇಡ ಚಮ್ಮಾರ ತರದ ಪಣಸಮಾಜದ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಮುದಾಯ 
ಗಳು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ತಂತ ಶ್ರಜ್ಞಾನ ಇದರಿಂದ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಮೂಲೆಗುಂಪಾಯಿತಂ. ಅಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ ಅಂತಹ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
Bconomic State ಇಲ್ಲವಾಯಿತು. ದೇಸೀ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಯಿತು. ದೇಸೀ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ವ ದೇಸೀ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯ ವಸೆ ಸ್ಥೆಯೂ ಮರೆಯಾಯಿತು. 
ಅಂದರೆ ಭಾರತದ ಆಧುನಿಕತೆ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಗು ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇಂತಹ 


ಹವ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


೨ ಆಹುತಿ ಟಾ ಘಸಿಕತಯುತಿಟೆ 


ಇಂತುದ್ದು ಜಾತಿಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯವಾಗಿ | 


ಸಮುದಾಯಗಳ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅರಿವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಪಃ ಮಾಭಿವಣನಿವಾಿ 
ಕುಳಿತು ಉತ್ತ a ಪಯಣ ಮಾಡುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದೇವೆಂಬಂತಹ ಭ್ರವೆ ಯನ್ನು 
ಬಿತ್ತಿದುವು. ರಕುಶಲ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಯುರೋಪಿನ ತ ೦ತ್ರಜ ತ್ರಜ್ಞಾನಕ್ಕಿ ನೇರ 
ವಾಗಿ ಹಸಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ ಮೂಲ 
ಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕಾಪಾಲಾದವು. ಇದು ಭಾಗಶಃ ಭಾರತದ ಒಟ್ಟು ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ. ಬೇರುಗಳನ್ನೇ ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸಿತು. ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಇವತ್ತು ನಮ 
ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಅನುಭೋಗಿಗಳನ್ನೇ ಮಾರಾಟ ಮಾಡು; 
ಗ್ರುಹಕರನ್ನೇ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಏಜಂಟಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿದೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ ಉತ್ಪಾದನಾ 
ಹಾಗು ಭೂರತದ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗೆ ಮಾರುಟವಾಗಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತೇವೆ. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಇವತ್ತು ಭಾರತದ ಕೆಳಜಾತಿಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಈ ಎಲ್ಲ ವಲಯ 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ನವಂಗೆ ಹೊಂದದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಮಂತ್ತು ಹೀಗೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಜಾಗತಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ಜಾಗತೀ 
ಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕೂಡ ಮೂಲದ ನವ್ಮೂ ಪ್ರುದೇಶಿಕವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು 
pon ಪಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಷ್ಟಿ ಯತೆ ಅನ್ನುವುದು ಆಯಾ 
ಮುದಾಯದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಿಧಾನದ ಜಾನಪದ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ 
ತೆ. ಪ್ರಗೊಂಡ ಚರಿತ್ರೆ ಹಾಗು ಸಮೂಹ ನಿಷ್ಠೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಒಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಲೋಹಿಯಾ ಅಥವಾ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹಾಗು 
ಎಡವಾದಿಗಳು ಭಾವಿಸಿದ್ದಂತದಲ್ಲ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯ ಮೂಲಕ ಉಳಿದ 
ಸಹಸಮುದಾಯಗಳ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನೂ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯಲ್ಲೇ ವಿಶ್ಲವ ಶೈವನ್ನು 
ಅರಿಯುವ ಸ್ವಭೂವ ಅದಕ್ಕಿ ಕುತ್ತ ದ ಜಾಗತೀಕರಣವಾದಿಗಳು- ಇಂತದನ್ನೆಲ್ಲ ಹುಸಿ 
ಎಂಬಂತೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು ಮುಂದಾಗುತ್ತಾರೆ . ಆದರೆ ವಿಚಿತ್ರ ಎಂದರೆ ಜಾಗತೀಕರಣದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ "ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯನ್ನು ನುಂಗಿ ವಿಶ್ವದ ಏಕ ಮಾದರಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನು 
ಬಲಪಡಿಸುವುದು. 
ಹೀಗಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಭಾರತದಂತಹ ದೇಶಗಳ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬ:ನಾದಿಯಂತಿರುವ 
ಅಲಕ್ಷಿತ ಸಮುದಾಯಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಅಂಶಹ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ 
ಮೇಲೆ ಕೆಟ್ಟ ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟಂಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ವಿಶ್ವದ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಭಾಷೆ 
ಅಥವಾ ಸರ್ಕಾರ ಇಲ್ಲವೇ ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗೆ ತಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ಭಾರತದಂತಹ ಸಕಾ ನರಗಳು ಈ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹಾಗು ಹೊಸ ಬದಲಾವಣೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು 
ಬೀಗುತ್ತವೆ. 


ಸ 


ಶಿ 


$1 
ನತ 
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GL 


a 
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ಮುಕ್ತ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಯಾಗಿರಲಿ ಇಂಟರ್‌ನೆಟ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿರಲಿ pe 
ದಿನ ಒಟ್ಟು ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯತೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ದಿಕ್ಕಾನಾಲಂ 1 4 
ಯಾವಾಗ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾನವೀಯ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ತನ್ನ ಕೈಕೆಳಗೆ ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೋ ಆವಾಗ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪ್ರಭುತ್ವ ಇಂತಹ ಸಜ 
ಉದಾರ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸೌಲಬ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿ ಮೂರನೇ 
ವಿಶ್ವದ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬದಲಿಸಿಬಿಡಬಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ಆದಾಗಲೆಲ್ಲ ಭಾರತ 
ದಂತಹ ಕೆಳಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮುದಾಯಗಳು ನಾಶವಾಗು 
ವುದೇನು ಆಗ ಹೊಸದಲ್ಲ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ವೇಳೆ ಭಾರತದ ದೇಸೀ 
ತಂತ್ರ ಕೌಶ್ಯದ ಉತ್ಪಾದಕ ಸಮುದಾಯಗಳು ಹೇಗೆ ಆಧುನಿಕ ಯುರೋಪಿನ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಎದಿರು ಮುಳುಗಿ ಹೋದವೆಂದು ಈಗಾಗಲೇ ಕಂಡಿದ್ದೆ ವೆ. ತನ್ನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿಯೇ ಯಾವುದೇ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಬೆಳೆಯಬೇ ಕಾಗಿರುತ್ತ ತ್ರ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ತಂತ್ರ ತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯೆನ್ನೂ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನೂ 
ಪ್ರತ್ಯೆ ಆಕವಾಗಿದ್ದು pp ತಂ ಸೋಡ ಬಂದಕ್ಕೊ ರ ಪೂರಕ PE: 
ಗಳಿಲ್ಲದೇ ಘಟಿಸುವ ಅಭಿವ ೈದ್ದಿ ಗಳು ದೀರ್ಥಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಕ ಗಳನ್ನೆ ತಂದೊದ್ದ 
ತ್ತವೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂತಲೂ ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊ ಂದಂ 
ವಿರು ದ್ಧ ಎಂದು ಬುಜಿಕಟ್ಟೆ ವಿಚಾರ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನೂ ರೂಪಿಸಿರುವುದ ರಿಂದಲೇ 
ಅನೇಕ” ಸಮುದಾಯಗಳು ವಿಶ್ವದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಗೆ ಈಗ ಮಾರಾಟವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವ ಜಾನ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಸತಃ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನೇ ಒಂದು ಕಮಾಡಿಟಿಯಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ನಂದರ 
ಇವತ್ತು ಅನೇಕ ದಲಿತ ಸಮಂದಾಯಗಳು ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ. ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಂತಿರುವ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ದಿಕಾ ಪಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಂ. ವಿಶ್ವದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉತ್ಪಾ 
ದನೆ ಎಂದು ಬರುವ ಎಲ್ಲದರ ಮುಂದೆ ಸ್ವತಃ ಮನುಷ [ನೇ ಅತ್ಯ ಡ್‌ ಕಡಿವೆ ಬೆಲೆಯ 
ವಸ್ತುವಾಗುವ ವೈ ಚಿತ್ರ್ಯ ಈಗ ಬಂದಿದೆ. ಇಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ಪ ಕ್ರಧುತ್ವ ಗಳ ರಾಜಕಾರಣ 
ಆಗ ವಿಶ್ವದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ದೇಸೀ ಸ _ರೂಪದಿಂದ ದೂರ 
ಸರಿಯುತ್ತ ವೆ. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ದೇಸೀ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಫಷ ್ಸಿ ಕೆಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗಿರುವಾಗ ದೇಸೀ ಸಮುದಾಯಗಳ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮೂಲದ ತನ್ನ ನೆಲೆಯ ಊರಿನ 
ನಾಡಿನ ಎಲ್ಲೆ ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ ತಹತಹಿಕೆ ಯಾವ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಜ್ಯಾ ನಿಲಂತ್ತದೆ ಎಂದು 


ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇಂತಹ ಇಕ್ಕ ಟ್ಟು ಗಳೇ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸಣ ಸಣ ಸಮುದಾ ಇಯ - 
ಣಿ ಣಿ 


ಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ದಾಸ್ಯ ಗ್ದ ಒಳ ನಿಸುವ ವ ಅವುಗಳ ಸಜನಶೀಲತೆ 
ನನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸ ಸ ತೆ 
ಯ ಸ್ಯ ಪಡಿಸಂತ್ತಾ ಎಸ್ಮೃ ಹ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರ ಭೌದ್ದಿಕ ವಿಸ್ಮೃತಿ 


೨೪ 
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ಗಿಂತ ಅನುತ್ಪಾದಕ ವಿಸ್ಮೃತ ಸ್ನಿ ತಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ ಬ ಸದ್ಯ ಹಾಸ ಮು 
| ದಾಯಕ ಅರ್ಥ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವಿಶು ಪನಿ ಸ ದಿಂದ. 
ಹೆ ಇಡೆದು ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಇವತ್ತಿ ದೇಸೀ ಉತ್ಪವ್ವಸಹದಾಯಗಳ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ದೇಸೀ ಉತ್ಪನ ತನ್ನು ಸಮುದಾಯಗಳು 
ಆರ್ಥಿಕ ಮುಗ್ಗಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಮಾ ನ ಮಾನಗೆಳನ್ನು ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಸಹಿಯ ಧೆ ಎಸಕ ಇ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ 
1 ನಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಮೇಲೆ ತ ತ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಗಿ ಮಂಂದೆ ಅಂತಹ 
ಕ ದಾರ: ಗಳು ಎಂತಹ ಸವಾಲುಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾದವೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. 

ಅಂದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಲ್ಲ ಹರಣವಾಗುತ್ತಾ ಆ ಬಗೆಯ pS ನದ ಮೇಲೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರಹಿತ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಕುಳಿತುಬಿಡುತ್ತದೋ ಆಗ ಅಂ ತಲ್ಲಿ ಅಭಿವ ದ್ಧಿ 
ಸವದು ಸುಳ್ಳು. ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಬಗೆಯ ದುರಂತ ಸಿ ಸಿತಿಯೇ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ 
ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗ ದಕ್ಕೆ ತಂದುಬಿಡುತ್ತವೆ. 


| 


| ಇಂತಹ ಸಂಕಷ್ಟದಲ್ಲಿ ದಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಕನಸು ಹಾಗೆಯೇ ಅವೆರಡರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ ಸಂಕೇತಗಳೇ ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃ ತಿಗಳೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀ 
ಈ ತವಾದ ಸಿ ರೀಕೃತ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳ ಜೊತೆ ಬಯಸಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಸ ರಾಷ್ಟೀಯ 
( ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಈಗ ನಾವು ಭಾರತದಲ್ಲೆ 
ಇರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕತು ಚಳುವಳಿಗಳ ಒಳಗೇ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


| 


3 ಐಕ್ಯ ತೆಮತ್ತು ಪ್ರಭುತ್ವ 


ವಿಸ್ಯ ಭಾರತ ಎಂಬುದು ಇವೆಯೆ? ಅನೇಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಎನ್ನು ವುದು ಎಷ್ಟು ಸರಿ? 
ಶ್ರಭುತ್ವ ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೂ ಬಹುತ್ವದ ಹ He ಹ್‌ ಒಪ್ಪಂದ ಸಾಧ್ಯ ವೆ? 
ಬಹು ಢ್‌ ಬಹುತ್ವ ವ ಪಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಛೇ ಇರುವ ಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಬಸ ಏನಿದೆ ? 
ಇಂತಹ ಹತ್ತಾರು ಗಳ ತೂಗ ಅನೇಕ ih ಅರಂಭವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ 

ಸ್ಸ ಕೆಳ ತುತಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪ್ರಧಾನ ರಾಜಕಾರ 
ಣಕ್ಕೆ ಐಕ್ಯತೆ ಯಾಕೆ ಬೇಕಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ರೆ ಅದರ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು 
ಆ ಭವ ಸ್ವರೂಪಗಳು ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚಳುವಳಿಗಳು ತಮ್ಮ 
| ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬೌಗೋಳಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗು ರಾಜಕೀಯ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಪ್ರಧುತ್ವ ಅದನ್ನು ಸದೆಬಡಿದು ಐಕ್ಯ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುವುದು ಅದರ ಮಿತಿ 
| ಕ ಳನ್ನು ಉದ್ದೆ ಶಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿಸ ತ್ತಿವೆ. ಯಾವುದೇ ಪ್ರಭುತ್ವ ಕೇವಲ 
tt ( ಜೀಯ ಓತಾಸಕ್ತಿ ಚಂಡ ಧೂಳ ಏಕ ತೆಯನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿರಂತ್ರ ಕೆ ಹೀಗೆ 


| 


| 
| 
ತ 
4 
8 
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ಐಕ್ಯತೆ ಬಸ.ಸುವುಗ ಭಾರತದ ಕೆಳಜಾತಿಗಳ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಚರಿತ್ರೆಯ ಉನ್ಜಕ್ಕೂ 

ಗಮನಿಸ:ವುವುದರೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಭುತ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೋಹ ಭಂಡತನದ" ನೀಜೆ 
ಕುತಂತ್ರದ ಲಾಲನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸವಲತ್ತುಗಳ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮುದುಖಯಗಳನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸ ತ್ತಾ ತನಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಲಾಭ ಬರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸ:ತ್ತಾ ನಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವ ವೇಷ ಹಾಕುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

Ap ನಹ ಮಾತ್ರ ಐಕ್ಯ 3 ಏಕತೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಭಾರತದ 
ರಾಜಕಾರಣ ಸಮಗ್ರ ಬದಲಾವಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಮ ಚ್ಚ ಲೆ ಆಟವನ್ನು 
ಆಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಐಕ್ಯತೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನೇ ಬಂಡವಾಳವಾಗಿಸಿ ಎಲ್ಲ 
ಜಾತಿಗಳೂ ಒಂದು ಎಂಬ ಹುಸಿಬದ್ಧ ತೆಗೆ ಒಳೆಗಾಗಿಸಿ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಲೇ ಸಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರಭುತ್ವ ಜಾತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ಜನದ ರಾ ಷ್ಟಿ ೀಯತೆ ಎನ್ನುವುದು ಭಾರತದ 
ಸತ್ಯಾ ಳ್ಳ. ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಸನ್ನು ಗು 'ರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. 

ಹಾಗೆಯೇ ಜಾತಿ ನಿಷ್ಠವಾದ ರಾಜಕಾರಣ ಅನೇಕ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ದಾರೆತ್ತಃ | 
ಸುತ್ತಾ ಮಾನವೀಕರಣ ರುಜಕೀಯ ಇಚ್ಚಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುವುದು 
ನಮ್ಮ ಈ ಕಾಲದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಜಾತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಬ್ಬಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಭಾವವೇ 
ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರ ಕೇಂದ್ರಿತ ಕಾಳಜಿಗಳಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಅಳೆಯುತ್ತದೆ. ಐಸ್ಯ ಭಾರತ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಹುಸಿ ಅಷ್ಟೆ. ಐಕ್ಯತೆ 

ಯನ್ನು ಭಂಜಿಸುವುದೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಗುಣ. ಅದರ ಮೂಲಕವೇ 

ಬೆಳೆದ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಒಂದು 

ಬಗೆಯ ವಿಚಿತ್ರ ಆಶಯಗಳು ಬೆಳೆದುಬಟ್ಟಿ ವೆ. ಜಾತಿಯಿಂದ ಸಮುದಾಯವನ್ನು 

ಕಟ್ಟ ಬಹುದು ಎಂತಲೂ ಜಾತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ : ಅದು ಓಟಿನ ರಾಜಕಾರಣ 
ವಿರಬಹುದು ಶಿಕ್ಷಣದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿರಬಹಂದು ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿ ತ್ಯ ತರ: 
ಗಳಿರಬಹುದು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ನೆಲೆಗಳಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ | 


ರಾಜಕೀಯ ಸಾ We ಚಹರೆಯ ನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಕೊಳ್ಳ ಲು ಯತಿ | 
RN ವಟಿ ದ ಸಿ ು ಸುವುದು ಸಹಜ | 


ಇಂತಾದ್ಭ ರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಮಹಿಳು ಸಮುದುಯ.ಗಳು, ಆದಿವಾಸಿಗಳು, ಅಲೆಮಾ | 
ರಿಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಳಜುತಿಗಳು ಎುತಹ ಸವಾಲುಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾ ಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು 
ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದು. ಸ್ಥಿರೀಕೃತ ಸಮಾಜ ವನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ ೀಶ | 
ದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ಅಪಾಯ ಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಚಿಕತನಗಳ ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ಶಿವೆ. ಒಂದರ; 


ಇನ ದಿ ಲ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮುದಾ ಜಂ ಕೈ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಅನಿಸದೇ ಡು ವಿಪ. 


೨೬ 
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ರ್ಯಾಸ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ದಲಿತರ ರಾಷ್ಟ್ರ ಯತೆ ಎನ್ನುವು 
ದನ್ನ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಳುವಾಗ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಇವತ್ತಿನ ಪ್ರ ್ರಭುತ್ವ ದ ನೆನ್ನೆ ಆ 
ಕೊಪಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಂತ್ತಲೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಐಕ ತಯ 
ಕ ಶಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಜಾತಿ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಬಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಗಳೇ ಇವತ್ತು ದಲಿತರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅರಿವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದೆ. ಇದಂ ಉಳಿದಂತೆ ಇತರೆ 
ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೂ ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಗಾಂಧಿಯ ಆಶಯ 
ಇವತ್ತಿನ ಪ್ರಭುತ್ತಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮನ್ನು 
ಆಳುವ ಈ ಧೂರ್ತ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳು ಇಡೀ ಭಾರತವನ್ನೇ ಬಹ:ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಂಪನಿ 
ಗಳಿಗೆ ಮಾರಿಬಿಡುವ ಕಾಲ ದೂರವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅಲಕ್ಷಿತರ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇರ:ವುದಿಲ್ಲ, 


ಕೇಂದ್ರದ ಮ್ಯುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲೇ ಪ್ರಭ. ತ್ವ ಸಾಗುವುದರಿಂದ ಭಾರತದ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಧಿಸುವುದ? ಕೂಡ ಈ ತದ ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಸೂಕ್ತವೆಂದು 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವ ವೇ ಅವರ 
ವರನ್ನು ಸವಾ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಭ ತನ ವಿಶ, ಸ್ಸ ಎಸ್ಟ ರವಿರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಐಕ್ಯ ತ ವಿರುಸವಾಗಿ ಪ್ರು ತ್‌ಾ ಸಾಂಸೃತಿಕ ಸ ಇಚ್ಛೆ ಗಳು ಕೆಲಸ 
Bas ರುತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ದಲಿತರ ಚಳುವಳಿಗಳು ಸಾಂಸ ಸೃತಿ ರವಾಗಿ ಅಭಿ 
| ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡು) ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವುದು. ದಲಿತರ ಒಟ್ಟು ಚಳುವಳಿಗಳನ್ನೇ 
ಗನಂನಿಸಿಸರೂ ಇದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭುತ್ವ ಕ್ಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಆಶಿಸುವ ಅಂತಹ ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಕತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿ Es af ಇಲ್ಲನಿದ್ದ ರೆ ಆದಿವಾಸಿ ಅಥವಾ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾ ತ 
ಕವನಗಳ ಚಳುವಳಿಗಳು ಇಷ್ಟೊ ಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಫಲಿ 
ಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಭುಗಳು “ಬ್ರಟಿಷರು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಒಡೆದು ಆಳುವ ನೀತಿಗೆ 
ಬನ್ನ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಂಧಿ, ಲೋಹಿಯಾ, ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನಾರಾಯಣ್‌ ತರದ 
ವರ ಚಿಂತನೆಗಳು ಬಿದ್ದು ಹೋಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಇಂತಹ ರಾಜಕೀಯ ನೀತಿಯಿಂದ 
ಜರ್ಜರಿತವಾದ ಸಮುದಾಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಹೋರಾಡುವುದು. 


ಒಬ್ಬನ ಹಿತ ಮತೆ ಪ್ರಾ ಬ್ಬನ ಅಸಿತದಿಂದಲೇ ತೀರ್ಮಾನವಾಗಬೇಕಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 

ಒಪ್ಪ ೦ದಗಳು ಹಸ ಸಂಬಂಧಗಳು ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಭಾರತದ € ಅನೇಕ ದಲಿತ 

ಮುದಾ ಯಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಹೇಳುವಂತಹ ರಂಷ್ಪಿ €ಯತೆಗೆ ಒಳಗಾಗಲು 
ಆಲು ಲು 

ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಮಾಸರಂ ಎಂಬ ಮಂತ್ರವಾಗಲಿ ಅನೇಕ ಭಾರತಗಳ 
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ಕೇಂದ್ರ ಭಾರತವಾ ಗಲಿ ಐಕ್ಯ ಸಂಸ ತಿಯಾಗಲಿ ಇದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ 
ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚ್‌ ಭಾರತದ ಧ್ರ ನಿಗಳು ಈಗ ಸಂಘಟಿತವಾಗುತ್ತಿರುವುದಂ. 
ಭಾರತದ ಶಕ್ತಿ ರಾಜಕಾರಣ ಇದನ್ನು ಹಲ್ಲಿ ಯಿಂದ ಹತ್ತಿಕ್ಕಿ ದರೂ ಕೂಡ ಭವಿಷ್ಯ ದ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪ್ರ ಸ "ಸಂಹಿತೆಗಳು ಜಾ ಬೆಳೆದೇ ಬೆಳೆಯ:ಂತ್ತ ಹ 
ಅನೇಕತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಎನ್ನುವುನು ಕೇವಲ ಒಂದು ಆಶಯವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ ಚಳಂ 
ವಳಿಗಾರರ ನಾವನೆಯಲಿತೆ € ಹೊರತು ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬಹುತ್ವ | ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ 
ತೆಗಳನ್ದ ಆಳುವ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಸಮಾ ಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಿಂತನೆ ಗ್‌ 
ಅದರ ಸಂಕಥನ ವಿಕಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಷೇಷ ಕಾಳಜಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಿವಾಸಿಗಳನ್ನು 
ಕಾಡು ಬಿಟ್ಟು ಪೇಟೆಗೆ ಬನ್ನಿ ಎಂಬ ಂತೆ ವಾದಿಸುವುದರಲ್ಲೆ ಬಡಲಾವಣಲನ. 
ಕಾಣುವ ಸರ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ನವ ಶ್ರ ನೆಲದ ಸಮುದಾಯಗಳ ಪ್ರುಥವಿಕ ಅರಿವೇ 
ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ: ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚಳುವಳಿಗಳು ಮತ್ತು ದಲಿತರ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹೋರಾಟಗಳು ಏನನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಈ ಸಮಂದಾಯಗಳು ಈಗ ತಾನೆ 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಚ ಜೆಳು 'ವಳಿಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿವೆ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ದಲಿತರ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯನ್ನ ಗಮ ಭಾರ ಅವರ ಸಾನ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಒಂದು 
ಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಹಸ್ತಾಂತರವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿರ:ವುದರಿಂದ ಪೊೋಗಸೂುಮಾಂಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಸ ಅವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಸಮಸ್ಯೆ ಆದಿವಾಸಿ ಮತ್ತು 
RE Pa ದೆ. ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಈ ಪರಿಯೇ ಪ್ರಾಡೇ 
ವುದ ದೇಸೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಭೌತದ ಅನೇಕ ಸಮುದಾಯಗಳು 
ಅಮೂರ್ತವಾಗಿ ಅಗೋಚರವಾಗಿ ನಿಗೂಢವಾಗಿ ಸಜಾ ಗುತ್ತಿವೆ ಎಂಬ ಅಂಶ 
ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಸ ತಂತ್ರ gE ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇದೇ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟೀಷ ಪ್ರಭುತ್ತವ ವಿರುದ್ಸವಾಗಿತ್ತೆಂದಂ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಕೈಕೆಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳು ಒಳಗೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಸದಾ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದುದಂ ಈಗ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಹೀಗೆ ಸಜ್ಞಾಗುತ್ತಿವೆ ಎಂಬ ಬೆನ್ನ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಗುರಿ ಇಲ್ಲದೆ Ld ಸವರದಾಯಗಸ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಅವು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಎಂತಲೂ ಅನಿಸುತ್ತಿದೆ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 


ಇಂತಹ ಘಟನೆಗಳು ಸ ಕಪ ಷ್ಟು ಕ ಘಟಿಸಿದ್ದು ಎಷ್ಟೋ ಸಮುದಾಯಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯೇ 
ಈಗ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿದೆ. 
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' ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು EE INS ಕೊಂಡಿದ್ದರು ಎಂಬುದರ 
yf ಮುಖ್ಯ. ಯಾರಂ ನಾಗರೀಕತೆಗಾಗಿ ಪಶ್ಚಿ ಮಾಭಿಮಂಖವಾಗಿ ಕುಳಿದ್ದ ರೆಂಬುದು 
| ಗಮನಾರ್ಹ, ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ತೆರೆದ ಸತ್ಯ. 
ಅನೇಕ ಯುಗಗಳಿಂದ ದಲಿತರು ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದದ್ದೇ. ರಾಜಶಾಹಿಯಿಂದ ಊಳಿಗಶಾಹಿಯಿಂದ 
' ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ದಲಿತ ಸಮಂ 
_ದಾಯಗಳಂ ಯಾರ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಬೇಕಿತ್ರೆಂಬುದು ಚರ್ಚಿತವಾಗಬೇಕು. 
ಮೇಲಿನ ಮೂರೂ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳ ಸಂಕೋಲೆಯಿಂದ ಬಿದ್ದಿದ್ದ ಜನ ಈ ಮೂವರಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಯಾರನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಿತ್ತು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕಿತ್ತು ಎಂದರೆ ಈ ಮೂರೂ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನಿ ದಲಿತ ಸಮುದಾಯಗಳಿದ್ದವು. ಅವುಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿ 
 ಸುವುದೆಂದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಈ ಮೂರೂ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಜರ್ಜರಿತವಾಗಿ ಸ್ವಾಂತತ್ರ್ಯ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದಾಗ ಇವರ ಜೊತೆಗೂಡಿ ವಸಾಹತು 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಕೆಲಸವಾಗಿತ್ತು. ತೂತ್ತಿ ಕ 
ವಾಗಿ ಇಂತಹ ಒಂಪ್ಪ ದವೇ ಅಪವಿತ್ರವೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅಧಿಕಾರ ಕಳೆದುಕೊಂಡವರ 
ಆ ತಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ೋಲ್‌ಜಾತಿಗಳೂ ಮತ್ತ ಅಂತಹ ವ್ಯವ ಸ್ಲೆಗಳಾಗಿದ್ದವೇ ಹೊರತು 
ದಲಿತರಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದ ನೇರವಾದ ತೊಂದರೆಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಅನೇಕ ಬೇರೆ ಸಮುದಾಯಗಳು ಇರುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ EE ಏನು ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಸಂಕೀರ್ಣ ಮುಗ್ದ 
"ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಭಾರತದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಇದ್ದ ರಂ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ 
ಕೊನೆಯ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ pe ಆ” ತ ಬಗೆ ಬಿಸಿ ಗ್ರಾಮ ಭಾರತಕ್ಕೂ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ತಟ್ಟಿ ತಪ್ಪೆ. ಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಮಡಿಯುವ ಇಡೀ 
ಜೇ ' ಬಾಳನ್ನೂ CN ಇಚ್ಚಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಂಡಿಪಿಡುವ ಸಮಷ್ಟಿ 

' ಸಹಬಾಗಿತ್ವ ದಲಿತ ಸವಂಂದಾಯ "ಗಂಗೆ Ee ಸ್ವತಃ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರೇ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲಸಿಯೂ ಅವರು ದಲಿತ ಸಮುದಾಯದ ಬಗ್ಗೆ 
 ಎತ್ತುತ್ತಿ ದ್ದ ವಾಗ್ವಾ ದಗಳೂ ಚಿಂತನೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದ ವು. ಭಾರತದ ನೀಚ ಪ್ರಭು 
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ತ್ರೈ ದ ಚರಿತ್ರೆಯ ನೆನಪಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಾಳೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ 
ತ್ಯೆ (ಕ ಸ್ಥಾನ ಇರಲೆಂಬಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಒತ್ತಾ ಯಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದು. 
ಗಾಂಧೀಯ. ವರ ಸವ:ಷಿ ಕಾಣ್ಕೆ ಯ "ಮಾನವೀಕರಣದ ಇತು ಹಿತಾಸಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಅದು ಸಾ ಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ದಲಿತರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಥಾನ ಮಾನಗಳು ಬೇಕೆಂಬ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ವಾದನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಾಂಸ ತಿಕ” ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ 
ಬೇ ರುಗಳವೆ, ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಅರ್ಥವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತಹ ಸ್ಥಿ ತಿಯ 
ಲ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ದಲಿತರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಭಾಗವನ್ನು *ಹಂಚಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದ ರೆ” ಇಡೀ 
ಭರತ ಖಂಡವೇ ಜಾತಿವಾರು ಪ್ರಾಂತ್ಯ ಗಳಾಗಿ Er ದುರಂತದಲ್ಲಿ ಸಿಲಂಕಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಗಾಂಧಿಯವರಿಗೆ ಇಂತಹ ದೂರದೃಷ್ಠಿ ್ಬ ಇದ್ದಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಆ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜಾತಿವಾರುವಾಗಿ ಓ ಭಾರತವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಭಾರತ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳನ್ನು ಗಿಸಿದಂತೆಯೇ ಎಂ 
ಪ್ರತ್ಯೆ ಕ ಪ್ರುಂತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ರೆ ತ್‌ ಇವತ್ತು ಎಂತಹ ಸಿ ತಗಳಿಗೆ 
ನಾವು ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ಹವೋ ಗೊತ್ತಿ ಶ್ರೀಲ. 


ಹ:ಗುದರೆ : ಇವತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎದ್ದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚಿಂತನೆ, ಹೋರಾಟ 
ಗಳು ಕೂಡ ನಾಶವನ್ನೇ ತರಬಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಮಾನ ಬರುವದಂ ಸಹಜ. ನನ್ನ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಇಂತಹ ಇಕ್ಕಟ್ಟಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ವಸಾಹತೋತ್ತರ 

»ಜಕೀಯ ಪ್ರಭುತ್ವ ಗಳೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು ಈ ಪ್ರಭುತ ಶವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ ಪರ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೇ ಬಿಡುಗಡೆ ಇದೆ. ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
Ra ಈ ರಹ ಸ್ನ ಅರಿತು ಬುದ್ಧ ಬಸವರ ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ಆಧುನಿಕ ಮಾನವೀಯ Cs ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಭಾರತದ 
ಇಂತಹ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚಳುವಳಿ ಅಥವಾ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯತೆಗಳ ಸವಾಲುಗಳ ಸಮ್ಯ 
ಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಂ. 


ಹೀಗಾಗುತ್ತೆ ಎಂದು ಅಂದುಕೊಂಡಾಗಲೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ದಾರಿಗಳು ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಗೋ 
ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ: ದಲಿತ ಸಮಂದಾಯಗಳ: ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದ ಗುರುತಿಸು 
ವುದು ತಪ್ಪು. ಬಹು ಭಾರತದ ಬಹು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳ ಬಹು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಕೂಡು 
ಸಂಗಮ ಎಲ್ಲಿ ಘಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣ ಈವರೆಗೆ ಕುಂಡಂಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕೂಡ ವಿಶೇಶವಾಗಿ ಇಂತಹ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ತೆಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಸವಾಲುಗಳ ಮಧ್ಯ ಇಟ್ಟು ಚರ್ಚಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
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ಕೆದುಕ:ವಾಗ ದಲಿತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಎನ್ನವುದು. ಅವರ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೀ 
ಇದ್ದು, ಅದು ಅವರ ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಮಲೆಮಾದೇಶ್ವರ, ಮಂಟೇಸ್ವಾಮಿ, ಕಾಳಿಂಗರಾಯ, ಕುಮಾರರಾಮ, ಎಲ್ಲಮ್ಮ 
ಸಿರಿ, ಮಂಂತಾದವರ ಸಂಕಥನಗಳಲ್ಲಿ ಮೌಖಿಕವಾಗಿ ಆಚರಣಾತ ಕವಾಗಿ ಅವರ್ನ 
ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯತೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಡಕಗೊಂಡಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಮಾದೇಶ್ವರ ರ ಮಂಟೇ 
ಸ್ವಾ ನಿ ದಲಿತರ ಇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಅವರೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ರುಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿತ್ವ ಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಒಟ್ಟು ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ತನ್ನ ಡೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಕೇವಲ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಕರೆತರುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಂದೇ 
ಆಗಿಮಾಡಲು 2 ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ ತಂಡಿಯಂವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದರಿಂದಲೇ ದಲಿತ ಸಮಂದಾಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಬಯಸಿದಾಗ ಅದು 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ದೋಷ ಅಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರ ನೆಮ್ಮದಿಗೂ ಪೂರಕವಾದ ನ್ಯಾಯ 
ತೀರ್ಮಾನ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಹೊರತು ನಮ್ಮ ಬಹು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ಬಗೆಹರಿಯ:ಲಾರವು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜ್ಯಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಬಯಸುವ ಇಂತಹ 
ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮೋಹ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು 
ತೊಡಕು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವಾಗಲೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತವೆ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತು ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿಲ್ಲ ಸದಾ 
ತನಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನನ್ಯ ಎನಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕತೆಯನ್ನು ಬಯಸುವುದು ಒಟ್ಟು ಈ 
ಕಾಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಚಂಡು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ನೂರಾರು ಆತಂಕಗಳಲ್ಲೇ 
ಕೆಳ PS ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವುದಂ. ಇವತ್ತಿನ 
ದಲಿತರ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚಿಂತನೆಗಳು ಚರಿತ್ರೆಯ ಹಳೆಯ Bl ಎಂದೇ ತಿಳಿಯ 


ಬೇಕಾಗಿದೆ. ; 
ಸಮಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಏಕಾಕಾರ 
ಹಾಗು ಪರಿಧಿಯ ಲೋಕ 


ಜಾಗತೀಕರಣದ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರಾಷಿ ಸ್ಟ್ರೀಯತೆ ಇದ್ದ ರೆ 
ಸಾಕು ಎಂಬ ಪಶ್ಚಿ ಮ ವಂಖಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ನಮ್ಮ ಎದಿರು ಸ ವಸಾಹತು 

ಶಾಹಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ" ಇರಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದ ರ 
ನೆನಪೂ ಕೂಡ ಈಗ ಹಳೆಯದಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಏಕಾಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹಂ 


ನಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಆಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೩೧ 


ಇಗ) ಇ 
ಆಕಾರಗಳನ್ನೂ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನೂ ಸ್ಥಾ ಶಿ ತಂತ್ಯ್ಯದ ಹಂಬಲಗಳೆನ್ನು ಕಾ ಣುವುದಂ ಭರ 
ವಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ 'ಸಾಸರಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ Be ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಲ್ಲ 
ಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇರಬೇಕಾದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಎಂದರೆನೇ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಕರ 
ಆಕರ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಷಣೆ' ಇದರ ೭ ಒಳಗೇ ಎಲ್ಲರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹುಡುಕಾಟ ಹಂಬಲ 


ಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ. 


ಲು 
ಸುದ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಸರಂಪಕೆಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ಏಕಾಶಯ ಬಹುತ್ವ ಪರಂಪರೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದೇ ಸ ಸಮಷ್ಟಿ ರುಷ್ಟ್ರೀಯತೆ. ಇಂತಹ ಏಕಾಶಯದ “ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ತೆಯನ್ನು ಬಯಸುವುನ ಒಂದಿನಿಂದಲಸಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ಐಕ್ಯ ತೆಯ 
ಜ್‌ ಅನೇಕ ತೊಡಕುಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಸಮುದಾಯದ ಹಿತ ಸ ದು 
ಸಮೂದಾಯದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗ ಧಕ್ಕೆ ತರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ರಾ ಪ್ರ €ಯತೆಯೇೋ 
ಈಗ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರ:ವುನು A ನ್ಯಾ ಯಂದಿಂದ ಏಕಾಶಯವನ್ನೂ 
ಏಕರಾಷ್ಟೀಯತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಸಾನ್ಯವಿಲ್ಲ xR ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನು ನ ತಂತ್ರವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದಲೂ ಬಹುತ್ವ ದ 
ಸವ:ಸಿ ಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯತೆಯ ನ್ನು ತರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದು ಕ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಬೂ ಧಮ ೯ವನ್ನು "ಅಕಿಯಜ ಒಂದು ಸವಣದಾಯದ 

ಧುರ್ವಿಕ "ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸಮ್ಮಾ ುಗಳ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಧರ್ಮ ಎಂಬಂತೆ 

ಸ್ಲಿರೀಕೃ ತವಾದಿಗಳು ಸ ವುದು ಕೂಡ ಸಮಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯತೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ತಂದೊದ 
ನೊಡ ಆಯಾಯ ಭಾಷು ವಲಯ ವರ್ಗ ಗುಂಪುಗಳು ಓಡ ಅವರವರ ಸವ.ಷ್ಟಿ 

ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿರುವಾಗ ಏಕ ಭಾಷೆಯು ಹೇರಿಕೆಯಿಂದಳೂ ಅನೇಕ 
ದಲಿ ಸಮಂದಾ ಯಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿಟ್ಟಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವೇಳೆಗೆ ಜಾಗತೀಕ 
ರಣವೂ ಬಹುರಾ ಎಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಧುತ್ತವೂ ನಮ್ಮೊ ಳಗೆ ಮಿಳಿತವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅನೇಕ 
ತಳ ಸಮುದಾಯಗಳು ಒಂದೋ ಆ ಬಗೆಯ *ಎದೇಶಿ ರಾಷಿ ್ರೀಯತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ 
ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಆಶಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಇಲ್ಲವೇ ಭಾರತದ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ವೈದಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೂ ಆಗದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ 
ಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಚ್ಛಿದ್ರಕಾರಿ 
ಭೂಗತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಮಂದಾಯಗಳು ಇಳಿಯಂವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಇವತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿರುವ ನಕ್ಸಲ್‌ ಚಳುವಳಿಗಳಾಗಲಿ ಭಯೋತ್ಪಾದಕ 
ಕಾರ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಾಗಲಿ ವಂಂಿಂಬೆ ಸ ಸವಮಂಸ್ಯೆಗಳ ಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ 
ರೂಪೂಂತರಗೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲವೆಂಬ ಊಹೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಭುರತವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ನಮಗಿನ್ನೂ ಸವಃಷಿ ಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟೀಯತೆ 
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| 


ತ 
8 


ಹೀಗಾಗಿ ಸಮಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ. ತೆಯನ್ನು ೬ ಆಶಿಸುವ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಭಾರತದ ಪ್ರಜಾ 
ತ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅನೇಕ ಸು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜೊತಿಗೆ ವಿಶ್ವದ ಏಕ 


ಮಾದರಿಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತವ ಹರುವ ನಮ್ಮ: ಸವಾಜಗಳು.ಶ್ರಾರಿಸ್ಯ ತಿಕ "೦೫ ಏತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ರಾಜಕೀಯ ವಿಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹಪ್‌ ತಿದೆ. ಏಕ ಮಾದರಿ 


೫ ಗಳು ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವನ ಮಾರುಲ್ಟಿ ಯನ್ನು Spams ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇವತ್ತಿನ 
ಇಂಟರ್‌ನೆಟ್‌ ಸೂಸೃತಿಯಾಗಲೆ. Bik: ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯಾಗಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲರ 
ಬ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಗಳು ಒಂದುಮಾಡುತ್ತಿರುವುದಂಗಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ವಿಶ್ವ ದ 
. ಅನುಭೋಗಿ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಏಕತ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸೆವ 
ಕ ಆಯಾಮುಗಳಾಗಿಬಿಡಂತ್ರವೆ. ಇಂತಹ ಮಾದರಿಗಳು ದೇಸೀ ನೆಲೆಯ ಸಂವೇದನೆ 
ಯನ್ನೂ ಅರಿವನ್ನೂ ಮುಚ್ಚಿ ಹಾಕಿ ಬಿಡಂವಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ 
ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಕೊನೆಗೆ ವಿಶ್ವದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪ್ರಬಲ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ 
ಕ ರಾಜಕಾರಣದ ಅಂಕುಶಕ್ಕಿ ಒಳಗಾಗಿ ದೇಸೀ ರಾ ಷ್ಟಿ €ಯ ನೆಲಗಟ್ಟುಗಳು ಸಡಿಲ 
* ವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಸವಾಲುಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡುವ ಸಮುದಾಯಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹತಾಶೆ 
 ಕ್ಷೋಬೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಅಪಾಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಿವೆ. 


* ಗಾಂಧಿ ಯುಗದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಈಗಿನ ನಾವು ಗಾಂಧಿಯ ನೆನಪೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ 
' ನೀತಿ ಸಂಹಿತೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಗ್ರಾಮ ರಾಜ್ಯದ 
' ಕಲ್ಪನೆಯೇ ದೇಸೀ ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಗಾಂಧಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಅರಿವು 
| ಭಾರತದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕುಶಲ ಕರ್ಮಿಗಳನ್ನೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿವೇಕವನ್ನೂ ಅಂತಹ 
| ಸಮಂದಾಯಗಳಿಂದ ಬಂದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಹೀಗಾ 
ಗಿಯೇ ಅವರು ವಿವಿಧ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಒಂದು ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾಯಕದ ನೆಲೆ 
. ಯಿಂದ ದೇಸೀ ಉದ್ದಿಮೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಗುಡಿಕೈಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು. 
' ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಆದರೆ ಒಂದರ ಉತ್ಪನ್ನ ಮತ್ತೊಂದರ ಉತ್ಪ 
ನ ನ್ನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಆಧರಿಸಿಯೇ ಬೆಳೆಯುವ 
ಸಮೂಹ ಬದ್ದವಾದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕೌಶಲ್ಯದ ಸಮಷ್ಟಿ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಹಳ ಆಳದಿಂದ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರವರ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕೌಶಲ್ಯದ 
ನ | ಉತ್ಪನ್ನ ವಿಧಾನವೇ ಎಷ್ಟೋ ಜಾರಿ ಅವರವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ 
kr ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯನ್ನ ತಿವರ್ಕಾನಿಸುವಂತಿದ್ದವ ವು 
3 ಈ ಒನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಇವರಿಬ್ಬ ರ ದೃಷಿ ಷಿ ಬ ಕೋನಗಳನ್ನು 
AX ರಾಷಿ ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಸಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ed ಹ ಕ ಗೆ 
ಸ್ತ ಇವರಿಬ್ಬ ರೂ ಇನ್ನ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತ ತ ಶತಮಾನದ ೫ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಭಾರತೀಯ ಚಿ 
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ಕರು ಹಾಗೆಯೇ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸಾಂಸ ತಿಕ ವೀರರೇ ಹೌದು. ಸಮುದಾಯದ ಅಥವಾ 
ಸಮಷ್ಟಿ ಧು ನ ಡ್‌ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಕಾಲದೇಶದ ಎಲ್ಲಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೂ ನಿರ್ವರ್ಗೀಕರಣದಿಂದ ಕೆ ಸಮುದಾಯದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು 
ಕಿಸ ತತ ಹಾಗೇ ಆ ಸಮುದಾಯದ ಅಂತಃಸಾಕ್ಷಿಯ ನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವ ದ 
ಆಶಯಂಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ವ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಹೊಸ ನಾದದಲ್ಲಿ 
ಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಡೆ "ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಸುವ ಯಾರೇ ಆದರೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಒಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟ ದ ಪುರಾಣವನ್ನು ಸೀಳಿ ಅದರೊಳಗೆ ತನ್ನ ಮತ್ತು ನಾಳಿನ ಹಾಗು 
ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಹಿ ಭವವನ್ನು ಹೊಸ ಛಾಪಿನಿಂದ ಶೊ ಎ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವೀರರು: ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೀರರಾ 
ಗಿದ್ದು ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿಟ್ಟ ನೋಡಂವುದು ಸೂಕ್ತವಲ್ಲ. ದಲಿತ ಬಂಡಾ 
ಯದ ಅನೇಕ” 1೬11 ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನು ಬಲಾಡ್ಯರಾದ ಇಬ್ಬರು ಕಂಸ್ತಿಪಟಂಗಳಂತೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಪರ 


ವಕಾಲತ್ತು ವಹಿಸಿ ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳ ಕಾಳಗವನ್ನು ಹೂಡಿ ಇಬ್ಬ 
ನ್ನೂ ತಪ್ಪಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಮಹಾ ಕಾರ್ಯವನಲ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ 
ಬರಹ ಮಾತು ವಿಚಾರಗಳು ಇವತ್ತು ಒಂದು ರೋಗ ಎನ್ನುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರಂ 
ವುದು ಹಾಗ. ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಇಬ್ಬರ ವಿರುದ್ಧವೂ ಉಳುಕು ಕಂಡಂ 
ಹಿಡಿದವರಂತೆ ತಪ್ಪು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗಳಿಸಿ ಒಳಪಡಿಸುವುದು ತುಂಬ ಅನ್ಯಾ ಯದ ಕೆಲಸ. 
ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗಾಂಧಿ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ದ ಎಳೆ ಒಂದೇ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳು. ಒಬ್ಬರ ಮಾತು "ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ವೈರುಧ್ಯದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಇವರಿಬ್ಬರ 
ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳಾಗಲಿ ದೂರದೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಲಿ ವಿವೇಕವಾಗಲಿ ಒಂದೇ. 
ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಕೆಲವೊಂದು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ; ಖಿಯೆಗಳನ್ನ್ನಿ ಹೊರತಂಪಡಿಸಿದರೆ ಇಬ್ಬರೂ 
ನನಗೆ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 


ನೋಡುವಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಎರಡು ದೃವಗಳಂತೆ ಕಂಡರೂ ಈ ದಲಿತ ಸಮಂದಾಯಗಳ 
ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯ ಪ್ರಜ್ನೆ “ಯು ಅಳಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಒಳದನಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿದ್ದರು. 
ಗಾಂಧಿ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಟಿ ಕಚ್ಚೆ ಪಂಚೆ Kh ಭಾರತದ ಅತ್ಯಂತ 
ಕೆಳವರ್ಣದ ಜಾತಿಯ ಬಡ ಭಾರತೀಯನನಲ್ನ ಅದರಲ್ಲೂ ಗ್ರಾವೀಣ ಭಾರತದ 
ಒಬ್ಬ ಅಸಹಾಯಕನ ವೇಷನಂತೆ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಪಶಿ ಮದ ವೇಷವನ್ನು ಕೆಳ 

ಬಿಟ್ಟ ನಿಜವಾದ ಭಾರತದ ದೇಸೀ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ದ್ದು ನಿಸ ಕ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ 
ಸುಂಸೃತಿ ವಿಸ್ತರಣೆ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬೇಕಿದ್ದುದು ಅಂತಾದ್ದೆ ಸ ಸಮ್ಮಖ್ಬ ರಾಷ್ಟೀಯತೆ 
ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಗಾಂಧಿಗೆ ಇದ್ದ ದಾರಿ ಅದೊಂದೇ. ಚಿತ್ರ ಶ್ರಲಾಗಿರುವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಧಿ Ho ಲಾದದ್ದು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಕೇತವಾಗಿದ್ದಂತೆಯೇ ಗಾಂಧಿಯ ಅಗಾಧ 
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ವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಆಗಿತ್ತು. ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಹುಟ್ಟ 
ಬೆ ಕಾದದ್ದು RS ಇಂತಹ ವೈ ಚಾರಿಕ ನಿಲುವಿನಿಂದಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು R ರಾಷ್ಟ್ರ ಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸಿ ಹಿಗೆ ಅಂತಹ ವೈಚಾರಿಕ ಅಕ್ಕ ತಿಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ನಂತರದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬ ಇನ್ನೂ ದೂರವಾಗಿ ನ ಮರೆಯಾಬಿ: ತಂ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಅವರು ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಮೈೈತಂಂಬ ಮಚ್ಚೆ ಕೊಂಡು 
ಸಚ್‌ ವೇಷ ಶೈಲಿ ಸ್ಟ್‌ ಹತ್ತಿ ಜಿ Km ಗಾಂಧಿಯ ಜನ ನಿರಂತ 
ರವಾಗಿ ಚೆಂದದ ಬಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು ಮ್ಛೈ ತುಂಬ ಹೊದ್ದು ಕೊಂಡು ಮಾನ ಮಂಚಿ ಕೊ 
ಳ್ಳು ವ ಪರಿಯ ಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ಸ ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ತ್ರ ಜಿಸಿ ಅರೆಬೆತ್ತ ಲಾಗಿದ್ದು ಬಡ 
ಭಾರತೀಯನನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ತ್‌ ಅದೇ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ 
ಅವರ ಜನಗಳಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಯೆಂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮೈ ಮನಸ್ಸು ಮಾನ ಏನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಏನೂ ಇಲ್ಲದಂತಹ ಸಿ ತ್ರಿ ಇತ್ತು. ga ಸಂಧರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ 
ತನ್ನ ಹದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಮೈ ತುಂಬ ಯುರೋಪಿನ ವೇಷ ಶೈ ಲಿಯನ್ನು 
ಧರಿಸುವುದು ಅಷ್ಟೆ € ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲೂ ಹಿಂದೂ “ಗಿ 
ವೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯುರೋಪಿನ ವೇಶವನ್ನೇ ತೊಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರಿಗೆ ಅಂತಹ ಬಟ್ಟೆ ತೊಡ .ವುದಂ ಆತ್ಮ "ಸೌರವವಾಗಿದ್ದರೆ ಗಾಂಧಿಗೂ ಅವರ 
ವೇಷ ಆತ್ಮಗೌರವದ ಸಂಕೇತವಾಗಿತ್ತು. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಇವರಿ')ರ ನಂಬಿ 
ಕೆಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಶಯಂವನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಸಮನ್ವ ಯಂ ನೀತಿಯಂಂ ಬಹು ರಾಷಿ ಹ್ಟೀಯತೆಗಳನ್ನು 
ಸಮಷ್ಟಿ ರಾಪಿ ಯಂತೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವಂತಾದ್ದು. ದ ಹೋರಾಟ 
ಗಳೆಲ್ಲ ದೇಸೀ ಹಾಗು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ ಕ್ವಭಾವದವಾಗಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಒಂದಂ ಸ ಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯ ರಾಷಿ ಪ್ರೀಯತ ಮಾತೃ ಮೂಲ 
ಸಂವೇದನೆಯದಂ. ತಾಯ್ತನದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ "ಅವರಿಗಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬಹು ಭಾರತದ 
ಎಲ್ಲ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನೂ ಆತಿ ಯಾಗಿ ಕಾಣಂವಂತೆ ಮಾಡಿತ್ತು. ಅದರಿಂದಾ 
ಗಿಯೇ ಸಮನ್ವಯ ನೀತಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದು. ಆದರೆ ಗಾಂಧಿ ನಂತರದ 
ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಗುರಿಗಳೆಲ್ಲ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅಸಮನ್ವಯಂವನ್ನು 
ತಾಳುತ್ತಾ ಆ ಬಗೆಯ ಅಸಮನ್ವಯ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಮನ್ವ ಯದ ನಿಜವಾದ ಶಕ್ತಿ ಬಿದ್ದು ಹೋದದ್ದು ಕ 
ಅನೇಕ Wieser ಅವುಗಳ ಅನನ್ಯ ತೆಯ ಒಟ್ಟಿ ಗೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವ ಸಮಂ 
ನ್ವಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಭನಧಗಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಸಮನ್ಸ ಯ ಸವೋದಯವನ್ನು ತರುತ ತ್ರದೆಂಬ 
ಗಾಢ ವಿಶ್ವಾಸ ಅವರಿಗೆ ಇದ ದ ರಿಂದಲೇ ಬಟ್ಟು ಅವರ ಚಳುವಳಿಗೆ ಬಹು ತತ್ವ ಬಲ 
ವೆ ದಿ. 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು , ಅನೇಕ ಸಮಂದಾಯಂಗಳ ಐಕ್ಕತೆಯೇ ಸರ್ವೋದಯ ವತ್ತು 
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ಸಮನ್ವಯ.ತೆ. ಇಂತಾದ್ಭ ರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯೇ ಸವಂಷ್ಟಿ ಸ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ. 
ಕಡತ ಒಂದೇ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹಲವು ಸಮುದಾ ಯ ಗಳ ನಾಡಿಬಡಿತವನ್ನು ಹಡಿಯುವ 
ಕಿಲಸವನ್ನು ಗಾಂಧಿಯವರು ಮಾಡಿದ್ದರು ತಾದ್ದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿಯೇ 
ಗಾಂಧಿ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಸಿ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ pra ಸುಧ್ಯವಾಣಪ್ಬೀಃ ಇದೇ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಅವರನ್ನು ನೋಡಬಹುದು: ಗಾಂಧಿ ಹೇಳಿದ ಸಮಂನ್ವ ಯ 
ಸರ್ಕೋದಖ) ಸರ್ವ EE ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿ PEF 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಹಲವು ಸಮುದಾಯಗಳ ಸಮಪ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗಿಂತ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ 
ಅನರಿಗೆ ಆಯಾಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಅನನ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಿಂಬ ಕಾಳಜಿ ಇತ್ತು. ಅಂದರೆ ಗಾಂಧಿ ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನ್ನ 'ಒಂದೇ ಮನೆಯ 
ಲ್ಲಿರಿಸಿ ಸರ್ವೋದಯ ಸರ್ವ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಅವರಂ 
ಅವರವರ ಅನನ್ಯ ತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಂಪರೆ ಶೋಷಣೆಗಳ ಬನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಬೇರೆ "ಬೇರೆ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಇರಿಸಂವಂತೆ ಆ ಬ. ಸಮಷ್ಟಿ 
ಭಾರತದ ಐಕ್ಕ ತೆಯ ನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ನಿರೀ ಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ರು. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಇಗೊ 
ನೀತಿಗಳು ಬೀರೆ ಎಂ ಟ್ರ; ನನಗೆ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಇವರಿ 
ಬ್ಬರೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗು 
ಚರಿತ್ರೆ ರೂಪಿಸಿದ ಮಹಾ ಶಕ್ತಿಗಳು. 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ವಿವಿಧ ಏಕಾಕಾರಗಳಿಂದ ಒಂದು ಸಮಷ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಆಯ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಅರಿವನ್ನು ಅಂತಹ ರಾಜಕೀಯಂ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರು ಎವಿಧಾಕೃತಿಗಳಿಂದ ವಿವಿಧ: ಮುಕ್ತಿ ಎವಿಧ ಬಿಡುಗಡೆ ವಿವಿಧ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆ 
ಹಾಗು ಬಹುಮಂಖೀ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅದರದೇ ಅನನ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹ.ಟ್ಟಿವ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿನಾಕಾರಣ ಇವರಿ 
ಬ್ಬರನ್ನೊ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಜಾತಿ ರಾಜಕಾರಣದ ಕತ್ತಿಗಳ ಮಸೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಇಟ್ಟು 

ಉಜ್ಜಿ ತೀಡಿ ರಂಪ ಮಾಡುವುದು ಸಾಂಸ ತಿಕ ಅಪರಾದವೆಂದಂ ನನಗೆ ತೋರಂತ ದ” 


ಒಟ್ಟು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ರಾಷ್ಟ್ರಿ Re ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವಾಗ ಎಡ 
ಫೀಜು ಂತನೆಗಳಿಂದಲೂ ದಾಟಿದಂತೆ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ರ ಜಾನ 
ಪದ ತೋರುವ: ಅರಿವಿನಿಂದ ಸೂಚನೆಗಳಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಕುಲದ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಜ್ಞೆಗ 
ಳಿಂದಲೂ ಹುಡುಕಾಡುತ್ತಲೇ ದಲಿತ ಸಮುದಾಯಗಳು ವೈ ಚಾರಿಕ ಆಕೃ ತಿಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಕಾಲ ಇದಾಗಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನ್ನು LE: 
ಪಲ್ಲಿಟಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಯೋಗಿಸುತ್ತಲೇ ಬಹುತ್ವ ಪ್ರಭುತ್ವ ಆಶಯ 


ಕ್ಕಾಗಿ ಆಶಿಸುತ್ತಲೇ ಅಲಕ್ಷಿತ ಸಮುದಾಯಗಳು ಬೇರೆ ದರೆ Rene 
ವುಖಖಾವು:ಖಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ 
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1... ಭಾಷಾ ಏಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಿಘಂಟು ರಚನೆ 


ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ 


ಆಧುನಿಕ ಭೂಷಾವಿಚ್ಞಾ ನ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದು 

ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಅಂದರೆ ರೆ. ಕಾಲ್ಹವೆಲ್‌ರರು ದ್ರಾವಿಡ 

ಭುಷೆಗಳ ತೌಲನಿಕ ವ್ಯಾಕರಣ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೫೬೦ಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ನಂತ 

ರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಂಂದಿನ ಎರಡಂ ಮೂರು ದಶಕಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದ 
ಮೊಲ ತತ್ವಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಆವ. ದಾಗತೊಡಗಿದವು. 
ಧ್ವನಿ, ಧ್ವನಿಮಾ, ಆಕೃತಿಮಾ, ವಾಕ್ಯ ಮುಂತಾದ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹೊಸ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ತತ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಭಾಷಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಖಚಿತತೆ 
ಯೆಡೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾದವು. ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ಲಾ ನದ 
ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹೊಸ ಶೋಧಗಳು, ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ವಿದ್ವತ್ತಿನ ಕೃಷಿ 
ಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿದವು. ಹಳೆಯ ವ್ಯಾಕರಣ, ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪದ್ಧ ತಿಗಳಿಗಿಂತ ಆಧಂನಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದ ತಾತ್ರಿ ಬಕ ಆಯಾವಾುಗಳು ಭಾಷಾ 
ಶೋಧನೆಗಳ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸಿದವು. ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾ 
ನದ ನವೀನತಮ ತತ್ವಗಳು ಹಾಗೂ ಶೋಧಗಳು ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾಗಿ ಕೆದಕಿ ನೋಡುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದವು. ಪರಂಪರಾಗತ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ (Grammar) ೧೮೫೦ ರಿಂದ ಮುಂದೆ ನಾಲ್ಕಾರಂ ದಶಕ 
: ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ (Philology) ಆಗಿ. ನಂತರ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಸತಗ 
| ವೂರರ ದಶಕದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ (Linguistics) ಆಗಿ 
; ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾ ಗವೊಂದನ್ನು ಳಿದು ಉಳಿದೆರಡೂ ಹಂತ 
ಗಳಿಗೆ 1. ಗವಿ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವೂ ಆದ ಅಧ್ಯಯನದ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ, 
ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ವಿವಿಧ ಸಂಪ್ರದಾಯ (Schools) "ಗಳು ಹಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವು. 
| ಇಂದಿಗೆ ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರಾ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸರ್‌ ಎಲ್ಯಂ 
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ಜೋನ್ಸನಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ನಿಯೋಮ್‌ ಚೋಮಸ್ಕಿ ವರೆಗೆ, ಸಸ್ಸೂರ್‌, ಸಪೀರ್‌, 


ಬ್ಲೂಮಫೀಲ್ಡ, ಪೈಕ ಹಾಕೆಟ್‌, ಲೆಬೊವ್‌, ಪರ್ಥಹ್ಯಾ ಸ್‌ ಎತ ಹಲ 


ವಾರು ಭಾಷಾ 3 ನಿಗಳು ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ಲಾ ನದ ಅಧ್ಯ ಯನ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿ 


ರುವ ಕಾಣಿಕೆ ಅತ್ತ! ್ಯಮೌಲ್ಯವಾದುದು. ಇಂಗ್ಲೆ 0ಡ್‌, ರೊೊಕೋಸ್ಲೊ ವ್‌ 
: ಅಮೇರಿಕಾ ಹುಗೂ ರಶಿಯಾ ದೇಶಗಳ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕೊಡುಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗವಂನಾರ್ಹ 
ವಾದುದು. ಸ್ಪಕ್ಟಲಿಸ್ಟ ಬ್ಲೂ ಮ್‌ಫೀಲ್ಲ ಮತ್ತು ಟಿ.ಜಿ. ಗ್ರಾಮೇರಿಯನ್‌ ಚೋವಸಸ್ಸಿ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾಷಾ “ಜ್ಜ ನದ ಲೆಜೊವ್‌, ಮಂಂತಾದವರಂ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾ ನದ 


ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಸ ದಿಗಂತಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟ ರೆಂ. 


ನಿಘಂಟಿಂ ಶಾಸ ್ವಕ್ಸೈ ಬಂದರೆ, ನಿಘಂಟಂ ಶಾಸ ಸ್ತವನಲ್ಲ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮೊದಲಂ 
ನೀಡಿದ್ದೆ ನಮ್ಮ KE ಅಷ್ಟೆ ೇ ಅಲ್ಲ ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷು ಸಿಧ್ಯಾ ಯಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ 2 ಎನ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು LN ಎ ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಧ್ವ ನಿ, ಧ್ವ ನಿಮಾ, ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ತ ತ್ಯ ಎದ್ವಾ ೦ಸರಂ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ 
ರೆಂದು ಜ್‌ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರ ಆಧುನಿಕ ಮಾಧ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲ 
ಬೇರುಗಳು ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. ನಿಘಂಟು ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ 
ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಹಾಗೂ ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದಂ ಬಂದಿದೆ, 


ಭಾಷೆಯ ಮೂಲ ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಘಟಕವೇ ವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯದ 
ಸಂಕ್ಷೇಪ ರೂಪವೇ ಶಬ್ಧ. ಅದನ್ನು ಕನಿಷ್ಟ ತಮ ಘಟಕವನ್ನಾಗಿಸಿದಾಗ ದೊರೆಯಂ 
ವುದೇ ಮೂಲ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಘಟಕ. ಆ ಘಟಕಕ್ಕೆ ಇರಂವ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದೇ ನಿಘಂ ಟುಶಾಸ್ತ್ರ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಭಾರತೀಯಂ 


ನಿಘಂಟಂಕಾರರು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಜಟ್‌ ಪಾಶ್ಚುತ್ಯರು ಆನ್ವಯಿಕ ಭಾಷಾ | 


ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದ ನಿಘಂಟು ಶಾಸ ಶ್ರದ ಅಂಶಗಳಿಗೂ ಸ ನಿಘಂಟು 

ಇಶ್ರದಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟ ಅಂಶಗಳಿಗೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಭಿನ್ನತೆಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ 
ಸ್ತ” ಶಾ ರಂಥ ಕೆಲವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ರು ವೈ ಯಾಕರಣರಿಗೂ 
ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಭಾಷಾ 'ಎಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೂ ಆನೇಕ ವಃ ಚಾರಿಕ ಮೂಲಭೂತವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸಗಳಿವೆ. 


ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ವೈಯಾಕರಣರು 


೧. ಸಿದ್ದವರಾದರಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಾಲಿದರು. 
೨. ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಜ್ಞಾರ್ಥಕತೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 


೩. ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಸತ್ವ ಉಚ್ಛಾರಣೆಯಲ್ಲಿರಂವುದನಲ್ನಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗ ' 


೩೮ 
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ಣಣಿಸಲು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯಂಥ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಬಿಟ ರೆ ಉಳಿದೆಳರೂ 
ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಹಳೆಯ ಭಾ ಸನಢ್ಯುತ್ತ್ಯೀ oo: 

೪. ತಮ ವಿವೇಚನೆ ಪಂಡಿತಮಾನ್ಯ ವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಕಡಿಗೆ: ಹೆಚ್ಚು. 'ವಾಲೆದರು. 

೫. ಶ್ಚ ಶಂಶ ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚ ಕೊಟ್ಟು ಭಾಷೆಯ ಇತರ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಗೌಣವಾಗಿ ಕಂಡರು. 

೬, ಭಾಷಾ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಎದಂರಾದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಮುಂದೆಮಾಡಿ 
ಎಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯ ಹಂತವನ್ನು ದಾಟಿಸಿದರು. 

೭. ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಘಂಟುಗಳಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಂಗಳನು ಪದ್ಯ ಅಥವಾ ಶ್ಲೊ €ಕ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದರಂ. 

೮. ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಗೆ ತಡಕಾಡಿದರಂ. 


ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳನ್ನು ನೀಗಿಕೊಂಡಂ 
ಮುನ್ನುಗ್ಗಿದರು. “ಕೋಶ ಓದಂ ದೇಶ ನೋಡು” ಎಂಬ ಗಾದೆ ಮಾತೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಕೋಶದ ಮಹತ್ವ ನವ್ಮೂ ಜನಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು 
ತಿಳಿದಿತ್ತು ಎಂಬುದರ ಕಲ್ಪ ನೆಯಂಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ವ್ಯಾ ಕರಣಗಳು ರಚನೆ 
ಯಾಗು ವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳು ಇಡೀ ಅಮರಕೋಶವನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಭಾಷೆಯ ತ ತ ಘಟಕಗಳ ರೂಪ, ಅರ್ಥವೆ ಧ್ಯ ಸ್ರ ಸಷ 

ಉಚ್ಛಾರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇದರಿಂದ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕರಗತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ದ ವು. 


ಕ್ರಿ. ಶ. ಪೂ. ೮ನೇ ಶತವರಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಿ ರಬಹುದಾದ ವೈದಿಕ ನಿಘಂಟು 
ನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾಸ್ಕ ಬರೆದ ವೇದದ ಫಡಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆನಿಸುವ ನಿರುಕ್ತ. ನಿರುಕ್ತ 
ಎಂದರೆ "ನೀಃನಿಶ್ಚ ಯೇನ ಉಕ್ತಂ ನಿರುಕ್ತಂ' ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆಯಾದರೂ 
ಪ್ರಾಯಃ ನಿರ್‌ ಉಕ್ತಂ ಅಂದರೆ ಇನ್ನು ಮತ್ತೆ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬರ್ಥ ಇರಬಹುದೇ ಎಂದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ ಒಂದೊಂದೇ ಪದಕ್ಕೂ 
ವಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥ ಮೀವಾಂಸೆಯನ್ನು ಸೂತ್ರಬದ್ಧವಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಥಮ ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟ. ಬರಬರುತ್ತ ಇವೂ 
ಕೂಡ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸ್ರ ವೆನಿಸಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿಘಂಟುಗಳಿಗೆ ಟೀಕು ಬರೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭ 

ಜಾ” ಸಂಸ್ಕೃತ ಬಿಟ್ಟು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ರನ್ನಕಂದವು ನಿಘಂಟುವಾಗಿದ್ದ 
ಸೂಚನೆ. ನಂತರ ಶಬ್ದ ಮಣಿ ದರ್ಪಣದ ಶಬ್ಬಾ ರ್ಥ, ಕತೃ ೯ ಅನೂಕ್ತ 
ವಾದ ಕರ್ನಾಟಕ ಶಬ ಸಾರ ಕರ್ನಾಟಕದ ನಿಘಂಟಂಗಳಂ ೧೫ ನೇ ಶತವಣನದವು. 
ಅದೇ ಕಾಲದ ಚತುರಾಸ ್ಯ ಬೊಮ್ಮ ರಸನ ಚುತುರಾಸ್ಯ ನಿಘಂಟು, ೧೬ ನೇ ಶತವರಾ 
ನದ ಲಿಂಗವಂಂತ್ರಿಯ ಕಬ್ಬಿಗರ ಕೈ ಕ್ಸ ೨ಡಿ. ಅದೇಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿರಕ್ತ ತೋಂಟದಾ 
ರ್ಯನ ಕರ್ನಾಟಕ ಶಬ್ದ ಮಂಜರಿ “ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. 
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ಂಗ ರು ನಿರ್ನ್ಮೀಸಿದ ಎರಡು ನಿಘಂಟುಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾದವುಗಳಂ. 
ಕ್ರಿಶ pe ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ರೆ. ಮಾನ್ನರ್‌ ಅವರ ತುಳು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 
ನಿಘಂಟು ಹಾಗೂ ೧೮೯೪ ರಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಂ ಕಂಡ ರೆ. ಕಿಟೆಲ್ಲರ ಕನ್ನಡ ಇಂಗಿ ಷ್‌ 


ನಿಘುಟು, ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಇವೆರಡೂ ಮಂಗಳೂರಿನಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಟವಾದವು. 


[9] 


ಭಾಷ ವ್ಸೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಈ ಎರಡೂ ನಿಘಂಟುಗಳಲ್ಲಿ ಕಿಟೆಲ್‌ರ ನಿಘಂಟು 
ಹೆಚು ಜಟ en ಕನ್ನ ಡ-ಸಂಸ ಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದ 
ದ್ರಾನಿಡದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಹೋದ ಶಬ್ದ ಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು “ಪ್ರತ್ಯೆ ಷೂ ನೀಡಿದ್ದು. 
ತಮಗಿಂತ ಮೊದಲು ಜೆ ಎಲ್ಲ ನಿಘಂಟುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ್ದು. ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ಪ್ರಯೋ 
ಗಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದು, ಆಡುನುಡಿಯ ಬಳಕೆಗಳನ್ನು ನಮೂದಿಸಿದ್ದು ಹೀಗೆಯೇ 
ಎ 
ಇದರ ಒಂದೊಂದೇ ವೈ ಶಿಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತ ಸಾಗಬಹುದು, ಆದರೂ 
ನಿಖರವಾದ ಎಷಾವೈ ಜ್ಞಾ REN ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಕಾವಂದರ ಕಟೆಲ್‌ರು ಭತ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದು ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ 


ನೆಲೆಗಟು 3 (Methodology): 


ಇಂದಿಗೆ ಮೂವತ್ತೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ೧೯೬೫ ರಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣಾಮಲೈ ವಿಶ್ವ- 
ವಿದ್ಯಾಲಯ:ದ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ 
ಸುಮಿತ್ರಾ ಮಂಗೇಶಕತ್ರೆ ಅವರು ನಿಘಂಟು ರಚನೆ (Lexicography) ಕಂರಿತಂ 
ಮೂರು ವಿಶೇಷ ಉಪನ್ಯಾಸ ಸ ನೀಡಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಭಾ ಎಷಾವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ 
ನಿಘಂಟುಗಳಲ್ಲಿ ಎಷಯಗಳನ್ನು ಎ ಆಕೃತಿಮಾ, ಹೊ ಧ್ವನಿಮಾ, ೩ ಸಂಧ್ಮಿ ೪. ಅರ್ಥ 
ಹಾಗೂ ೫. ಧ್ವನಿ ಎಂಬ ಐಮ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಕತ್ರೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಶುದ್ಧ ಭಾಷಾವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವೂ ಕೊನೆಯವೆರಡಂ 
ಆನ್ವಯಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಡುವಂಥವು ಎಂದಂ 
ಹೇಳುತ್ತ ಭಾಷೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣ ವಿಧಾನಗಳು ಆಯಾ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ 
ಬಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು 

ಒಂದೊಂದಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಂಂದಿನ ಎರಡು. ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಸ 

ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಘಂಟಂ ರಚನೆಯಂ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕಿ ಸಹಿತ 
ನೀಡುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಾರೆ. ನಿಘಂಟಿಮಾ (Lexeme)ಗಳನ್ಪ ಗ ಯಾವ ಮಟ್ಟ 

ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಬುಹಂದಂ ಅವುಗಳ ತೊಡಕುಗಳು ಯಾವವು ಇತ್ಯಾ ದಿ ವಿವರಣೆಗಳು 
ಅಲ್ಲಿವೆ. ಹೀಗೆ ಕತ್ರೆ ಅವರು ನಿಘಂಟಂ ರಚನೆಯಂಲ್ಲಿ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ವ ಪಾತ್ರವನ್ನು 

ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿರಂವುದಂ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ... 
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ಎಸ್‌. ಎಂ. ಕತ್ರೆ ಅವರು ಉಪನ್ಯಾಸ ನೀಡಿದ ಸರಿ ಸುಮಾರು ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ರಶಿಯಾ ದೇಶದ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞು ನಿಗಳು ಈ ಕುರಿತಂ ಸಾಕಷ್ಟು ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿ 
ನಿಘಂಟು ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್‌ ನದ ಆನ್ವಯಿಕತೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ತೋರಿಸಿದರು. ಪ್ರಂಪಂಚದ ಬೇರೆ ಭಾಪಾಫಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಓ ಒಪ್ಪಲಿ ಬಿಡಲಿ ಪ್ರಾಯಃ 
ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ರಶಿಯನ್‌ ಭ:ಷಾವಿಜ್ನು ನಿಗಳು ನಿಘಂಟು 3 (Lexicology) 
ಹಾಗೂ ನಿಘಂಟು ರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರ ಇವೆರಡನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೆಂದ] 
ಪರಿಗಣಿಸಿದರಂ. ಭಾಷಾವಿಚ್ಞು ನದ ಧ್ವನಿಮಾ, ಆಕೃತಿಮಾ ವಂಂತಾದ ವಿಭಾಗ 
ಗಳಂತೆ ಶಬ್ದ ಘಟಕಗಳ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನಿಘಂಟುಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಲಕ್ಷಣ, 
ಪ್ರಕಾರ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಗೆ ತಸ” ಒಳಗೊಂಡರೆ, ನಿಘಂಟು ರಚನಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಘಂಟು ರಚಿನೆಯ ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಪ್ರಯೋಗ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಭಾದರುತದ ದಥ -೦ಟ:ು ಶಾಸ್ತ್ರ ಹ ಹಾಗೂ ನಿಘಂಟಂ ರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ಇವೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಷಯಗಳೇ ಆಗಿದ್ರು ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಿನ್ನತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹುತೇಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ರಶಿಯನ್‌ ಭೂಷಾವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದೇ 
ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಭಾಷಾವಿಡ್ಲ ನಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಅಚ್ಚೆ ರಿಯ ನಂಗ ಎನಿಸಿತು. ಪೇನ್‌- 
ರೀಟ್‌ ಯಂರೀಲ್‌ ಎಂಬ ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನಿ. “The strongest 
thing about Sovict lexiocology 15 that it exists” ಎಂದು 
ಉವ್ಗು ರ ತೆಗೆದಿದ್ದು ನೆ. ರಶಿಯನ್‌ ಭಾ ಷಾವಿಜ್ಞಾ ನಿ ಎಲ್‌. ವಿ. ಶೇರ್‌ಬಾ ಎಂಬವನು 
ನಿಘಂಟು ಶಾಶ್ಚ್ರ ಹಾಗೂ ನಿಘಂಟಂ ರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರ ಎರಡರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷ ಹೆಸರು 
ಮಾಡಿದ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಿ. ಅವನ ಮೇರೆಗೆ ನಿಘಂಟು ರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಲುಗುವ ಮುಖ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಶಾಖೆಗಳೆಂದರೆ ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನ ವಂತ್ರು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನ. 
ಭಾಷೆ ಬರೀ ಸಂವಹನ ಮಾಧ್ಯ ಮವಲ್ಲ ಅದು ಮನುಷ್ಯ ನ ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಾ ಪಾರದ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ಹೌದಂ. ಈ ಅಂಶವನ್ನೆ € ಅವನು ಎತ್ತಿ £ಡಿಯ 2 
ತ್ತಾನೆ. ಬಹುಶಃ ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ Pai ಬಹುಮುಖ್ಯವೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಭಾಷೆಯ ಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಸೆ ನ 'ಸಂಕೇತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವುಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಪ್ಟಕ್ಸೆ ಅವೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅವೇ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಫರ್ದಿ ನಾಂಡ 
ನನ್ನೂ ಓರೆ ಹೇಳುತ್ತಾ 3 ಅಭಿವ ಕ್ರಿತ್ವ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಧ್ವ ನಿ ಘಟಕದ ಹಿಂದೆ 
ಮನ:ಷ.ನ ಆಲೋಚನೆ ಇದೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇದೆ ಅದಕ್ಕೆ asst ನ್ನು ಒದಗಿಸುವ 
ಕಲೆ ಇದೆ. ಆ ಧ್ವನಿಕಿಫ ಘಟಕವನ್ನೇ ನಾವು ಸ್ಕೂ ಸಡಾ? "ಶಬ್ದ' ಎಂದಂ ಯಂತೆ, "ವೆ. 
ಆದರೆ ಶೇರಬಾ ಮೇರೆಗೆ ಅಲೆ ಸೋಚನೆ ಶಬ ಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ" ET 
6 € 
ಮೂಲತಃ ವಾ ಕೃಘಟಕವೇ ಆಲೆ ಸೋಚನೆಯಲ್ಲಿಶಿವಂಥದರ. ಅದರ ಶಬ್ದ ರೂಪದ 


೪೧ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯ ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಶಗ್ಗಿ ಆಲೋಚನೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಹಾಗೂ ಸಾಂಕೇತಾತ್ಮ ಕ್ರಿಯೆ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದ ಸೇತುವೆಯಾಗಿ ನಿಘಂಟುಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ರಶಿಯ ನ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ಲಾ ನಿಗಳು ನಿಘಂಟುಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ನಿಘಂಟು 
ರಚ ನಾಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನತೆಯ ನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದರೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹುತೇಕ 
ಭುಷಾ ವಿಡ್ಲಾನಿಗಳು ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂ ದೇ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೂಡ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ವಿವರಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಆಲೋಚನಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಇವೆರಡರ ಸಂಲಗ್ನ ತೆಯಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಘಟಕಗಳೇ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲ ಘಟಕಗಳು. ಇವು ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಾಗೂ ಕಾಲ್ಪ 
ನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಏನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜರಡಿ ಹಿಡಿಯುವಂಥವುಗಳು. ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೂಲ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ತಡಕುಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ನಿಘಂಟುಶಾಸ್ತ್ರ ವಾದರೆ ಅವು ಹಪ್‌ 
ಬಗೆ ಹಾಗೂ ವೈರುಧ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಹಲವು ಘಟಕಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಿಡಿ 
ಹಾಗೂ ಕೂಡು ತೆ ಭಾ ವ್ಯಾ ಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಿಘಂಟಿವಂ 
(ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಬಸ:ದಾದ ಅತಿ ಕ ಕನಷ್ಟ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಘಟಕ) ಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಆಯಾಮಗಳಿವೆ ಒಂದ ನಿಘಂಟು ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಕರ 
ಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ ಸಿದ್ದ. “ನಿಘುಟಿಮ' ಇದು ಅರ್ಥವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ವಿವರಿತವುಗುವುದು ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಇತರ ಆಯಾವ.ಗಳು ವಿವರಿತವಾಗಂ 
ವುದು ವ್ಯಾಕರಣನಲ್ಲಿ. ಅಂತೆಯೇ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಫಂಟಿಮ 
ಗಳು ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು, ಉಪಸರ್ಗಗಳು ಸಂಬಂಧ ಕಾವ್ಯಯ 


ಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಬಡೆಯಾಗ:ವ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. 


ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಭುಷು ವಿಜ್ಞಾನ ಹೆಚ್ಚು ಖಚಿತವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿ 

ಕೊಂಡಿದೆ. ಘಟಕವೆಂದಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಭು ವಿಸಕೂಡದಂ ಅದು ವ್ಯಾ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರುವ 

ಘಟಕವೂ ಹೌದಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಘಟಿಮಗಳು ಎರಡೂ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಂವುದ 

ರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಎನಿಸುತ್ತದೆ ರು:ಡ್‌. ಲಾಡಿಸ್ಲಾವ್‌ ಎಂಬ 

ರಶಿಯನ್‌ ಭಾಷಾವಿಜಾ ನಿಯ» ಆಧುನಿಕ ನಿಘಂಟು ವಿಜಾ ನಕ್ಕೆ. ನೀಡಿದ ಕೊಡುಗೆ 
ಇ ಇ ೪ 

ಅಪಾರವಾಗಿದೆ. 


ನಿಧಂಟುಶಾಸ್ತ್ರ ಆಗಲೇ ಸಿದ್ಧ ಘಟಕಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, 
ಆನರೆವು ಕರಣವು ಘಟಕಗಳನ್ನು ಸಿದ ಗೊಳಿಸುವುದನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. 
ವಿಸ ನ ಎಂಬ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಜು ನ "ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಇಚ ಸ ನವೂ ಒಂದಂ 
ಪ್ರತ್ಯೇ €ಕ ಶಾಖೆ. ಇಷ್ಟಿ ದ್ಧ ರೂ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇದ್ದೇ ಇವೆ. ಭಾಷಾ 


೪೨ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕೊ ಬರ ೧೯೯೮ 


ವಿಜ್ಞಾ ನದಡಿಯ ಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯ: ಘಟಕಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸೂತ್ರ, 
ನಿಯಮಾವಳಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ok ಗೊತ ನದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ 
ಬಳಕೆಯ ಸಿದ್ದ 24 ಸಳ ಅರ್ಥವ್ಯಾ ಪಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವೇಚನೆ ಮಾತ್ರ ಎ ವ್ಯವಸಿ ತ 
ವಾಗಿರುತ ತ್ತದೆ” ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ಞಾ ನವು ಸಿಘಂಟುದಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪೂರಕ ಪ್ರೇರಕ, ನಘಂಟು 
ಹೆಚ: ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಲು 'ಭ:ಷಾವಿಜ್ಞಾ ನನ ತತ್ವ ಸ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂ ಸಹಾಯ 
ಕಾರಿಯಾಗುತ್ತ' ವೆ. ಅಂತೆಯೆ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ಞಾ ನದ i ವಿಸ್ತಾರವಾದಂತೆ ನಿಘಂಟು 
ಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿ ವೆ. 


ಬೂ ಪ್ಲಮ್‌ಫೀಲ್ಡ್‌ ನು ಒಂದೆಡೆ ಸಾದ ನದ ಅನುಬಂಧವೇ ನಿಘಂಟು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥವ್ಯಾ ಪಾರವು 
ವ್ಯಾಕರಣ ಅಥವಾ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ನದ ನಿಯವಂಗಳನ್ನು" ಮೀರಿಯೂ ಸ 
ಹಂದಂ. 


ಎಷುವಿಜ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುವ (Stem) ಪ್ರಾತಿಪದಿಕವನ್ನು ನಿಘಂಟು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವ (Lexeme) ನಿಘಂಟಿಮಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಸಂದಂ. ವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಮೇರೆಗೆ “ನಿಘಂಟು” ನಿಘಂಟಿಮಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಮಾತ್ರ ಎನಿಸಬಹುದಂ. 
ಸಿ. ಎಫ್‌. ಹಾಕೆಟ್‌ನ ಮೇರೆಗೆ ನಿಘಂಟಿಮ ಇದಂ ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕ ರೂಪ 
(Grammatical Form) ಆಗುತ್ತದೆ. ನಿಘಂಟು ಹೇ ಲ್ಲಿ ನಿಘಕ 
ವನ್ನು ವಾಕ್ಯದ ಘನಿಭೂತ ಘಟಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು (Parts of 8) 
ನುಡಿಯ ಸ. ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾ ಇರಷಾತ್ಮ ಕ (Function) ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಅವಲಂಭಿಸಿ, ವಿಗಂಡಿಸಿ ನಿತಿ ಸಚ ನಿಘಂಟು ರಚನೆ 
ಯಲಿ ನಿಘಂಟಿಮಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಂವ ರೀತಿಗೂ ಭೂ ಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಕೃ ತಿ 
ಮಾಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವ ರೀತಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಂಡುಬರು ತ್ತದೆ. ನಿಘಂಟು 
ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಘಂಟಿಮವು ಒಂದರಿ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಘನಿಭೂತರೂಪದ ವಂಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಓಜ ನದಲ್ಲಿ ಆಕೃತಿ 
ಮಾಗಳು ಒಂದರಿಂದೊಂದಂ ಬೆಳೆಯಂತ್ರ್ತ ವಾಕ್ಯವಾಗುವುದನ್ನು 'ನಿರಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಾಷುವಿಜ್ಞ್ಲ ನ ಇಡೀ ಸಮುದಾಯ ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯಗಳ ಭಾಷೆ ಅಥವಾ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನ ಒಟ್ಟುರೆ ವಿವರಿಸುತ್ತ ತಪ್ಪು ಒಪ್ಪು, ಹೀಗಿದೆ ಹೀಗಿತ್ತು, ಹೀಗಿರಬೇ 
ಕಾಗಿತ್ತಿ ಎಂಬೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ನಿಘಂಟು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆ ಇರುವುಲ್ಲ. ಹೀಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದೇಶ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಹಾಗೂ ವೈಧಾನ್ಯ (ವಿಧಾನತೆ-Methodology) 


೪೩ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ಇವುಗಳನ್ನ ವಲಂಭಿಸಿ ವಿವರಣೆ ಇರಂತ್ತ ದೆಯಷ್ಟೆ. 5 ವಯೂರಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ನಿಘಂಟು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ, 


ದರ್ಭ ನಿಘಂಟುಗಳು (Reference Dictionay) 

ಣಿಕ pS (Acadamic Dictionary) 

೩) ಸ ತ್ರ್ಯಾಕ್ಮಕ ನಿಘಂಟಂಗಳು (Etymological Dictionary) 
೪) ವಿಶ್ವ ಕೋಶಾತ್ಮ ಕ ನಿಘಂಟುಗಳು Encyclopadic Dictionary) 
೫) ವಿವರಣಾತ್ಮ ಕ ನಿಘಂಟುಗಳು (Explainary Dictionary) 

೬) ದ್ಮಿಭಾಷಿಕ ನಿಘಂಟುಗಳು (Bilingual Dictionary) 

೭) ಬಹುಭಾಷಿಕ ನಿಘಂಟುಗಳು (Mಟltilingual Dictionary) 

೮) ಏಕಕಾಲಿಕ ನಿಘಂಟುಗಳು (Synchronic Dictionary) 

೯) ಬಹುಕಾಲಿಕ ನಿಘಂಟುಗಳು (Dichronic Dictionary) 
೧೦) ವೃತ್ತಿಪದ ನಿಘಂಟುಗಳು (Ocupational Dictionary) 
೧೧) ಅತಿರಥ ನಿಘಂಟುಗಳು (Technical terms Dictionary) 
೧೨) ಆಡುನುಡಿ ನಿಘಂಟುಗಳು (Colloquial Dictionary) 
೧೩) ನಿರ್ಬಂಧಿತ ನಿಘ:ಟುಗಳು (Restricted Dictionary) 
೧೪)  ಉಪಭಾಷಿಕ ನಿಘಂಟ;ಗಳು (Dialectical Dictionary) 


ಟಿ 
Ne 
ಸಕ 2 


ನಿಘಂಟುಶಾಸ್ತ್ರವು ಆನ್ವಯಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಘಂಟಂ ರಚನೆಯ 
ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಗ:ಣವಾಗಿ ಅದಂ ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಬರೀ ಶಬ್ದಗಳ 
ಸಂಕಲನ ನಿಘಂಟಿಂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಉದ್ದೆ ೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನಿಘಂಟು 
ಗಳನ್ನು ಭಾಷಾ ವೈ ಜಾ ನಿಕವಾಗಿ ರಚಿಸ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ನಿಘಂಟು ರಚನೆ 
ವಲ. ಹಾಸ ಕವವಲ ನಿಘಂಟು ರಚಕನು ಹಲವು ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನಿಯೂ 
ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದಲ್ಲದೆ ಭಾಪಾವಿಜ್ಞಾನದ ಆನ್ವಯಿಕ ತಾಂ ತ್ರಿಕತೆಯ ಅರಿವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಶಬ್ದಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಕ (Potential)ವಾಗಿರಂ 
ತ್ರವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಬಹುಮುಖ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಭಾಷಾ ವಿಚ್ಲಾನದ ಜ್ಞಾನ ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಹೇಗೆ ತನಗೆ ದೊರೆತ ಹಲವು ವಸ್ತು ಗಳನು, ಅರ ಶೋಧಿಸಬೇಕಾದ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ವ್ಯವಸ್ಥಿತಿವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ವಿಜ್ಞಾನದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ, ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಖಾಲಕ ಹೊಸ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾನೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭಾಷಾಎಜ್ಞ್ಲಾ ನದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಅವನಿಗೆ ಇದ್ದಷ್ಟು ಜಿ ಚ್ಚು ಬೆಟಿಕವಾಗಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಅವನಂ ನಿಘಂಟು ರಚಿಸೆಬಲ್ಲ. 


೪೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ie. ‘aa A se 


ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿ ಧ್ವ ನಿಮಾ, ವಾಕ್ಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ ವಿಭಾಗಗಳು ಇದ್ದ ೦ತೆ ಅರ್ಥ 

ವಿಜ್ಞಾನ ಕತಾ ಬಂಕದ 562200/09)ಗಳ್ನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅರ್ಥವಿಜ್ಞಾನ, ಇವು ಭಾವಿಜ್ಞಾನ ನದ ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳಂತೆ ಎಷ್ಟೊ € ಸಲ ಹೆಚು 
ಖಚಿತ, ಸ್ಪಷ್ಟ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಭಾಗಗಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಿಷ್ಟ ತತ್ವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನ್ನಿ 
ನೊ0ಸುವುದ. ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟ ದ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಜು ಖ್ಯ ಹ್‌ 
ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥವ್ಯಾ ಪಾರ ಹೆಚ್ಚ EE , ಆಗಿದೆ. ವ 
ಈ ವಾಗರ್ಥದ ಸ ರೂಪ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ಷಿ ಕ್ಲಿಚ್ಚವೂ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಹೋಗು 
ವಂಥದೂ SN ಯಾವಾಗ ಯಾವ ಕಾ ಬಲಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಬದಲಾವಣೆ, ವಿಸ್ತಾರ, 
ಸಂಕೋಚ, ಹೀನಾರ್ಥ, ನವೀನಾರ್ಥ ಇತ್ಯಾದಿ ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುವುದೇ ತುಂಬಾ ಪ್ರಯಾಸದ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಇದ್ದರೂ 
ಅರ್ಥಗಳಂ ಶಬ್ದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜಸ ನೈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಿಘಂಟಿಮಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ಹ ಅರ್ಥಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕ, ಸಾಂದರ್ಭಿಕ 
ಅಥವಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳೆನ್ನು ಭಾಷ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಜಾ ನನವುಳ್ಳ 
ನಿಘಂಟುಕಾರ ಹೆಚ್ಚು ಖಚಿತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಲ್ಲ. 


ಭಾಷೆ, ಪ್ರಭೇದಭಾಷೆ, ಉಪಭಾಷೆ, ಭಾಷೆ ಇವುಗಳ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಜಾ ನ್ಲನವುಳ್ಳ ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಿ, ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂಂದ ನಿಘಂಟುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬಹಂ ಎಚ್ಚ A 
ನಿಘಂಟಿಮಗಳನ್ನು ಆರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ ನಿಘಂಟಿನ 
ರಚನೆಯೇ ಇರಲಿ. ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಂ 


ಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 


ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 


ವಂಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 


ಫೋನು : ೭೪೪೮೬೩ 
0/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ 
ಫೋನು : ೬೭೧೦೫೨೩ 
EEE EEN 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಆಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೪೫ 


ಗಣೇಶ ಅಮೀನಗಡ 


ಎಂಜಿ ರಸ್ತೆಯ ಗಂಧವತಿಯರು * 


ಇಲ್ಲಿ ಏನುಂಟು? 
ಏನಿಲ್ಲ? 


ಕಾರಾಡುವ ಚಿಟ್ಟೆ ಗಳು 
ನೆಲಕಿಳಿದ: ನಡೆದಂತೆ 
ಕಂಡುಗಿಯರಿಲ್ಲಿ; 
ಗರಿಬಿಚ್ಚಿದ ನವಿಲಂಗಳಿಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿರೇ ಕಂಣಿದಂತೆ! 


ರಂಭೆ, ಊರ್ವಶಿ, ಮೇನಕೆಯರಂ 
ಎಂಡಿ ತೊಟ್ಟು ಯಾಕಿಲ್ಫಿಗೇ 
ಬಂದರು ? ವಂತೆ ಯಾರಿಲ್ಲಿಗೇ 
ಇಂ ರನ್ನು ಕರೆತಂದರು ? 


ಕಸೂತಿ ಹಾಕಂತ್ರ 
ರಂಗೋಲಿ ಬಿಡಿಸಂತ್ತ 

ಕೈ ಹಿಡಿವವನಿಗೆ ಕಾಯುತ್ತ 
ಕಾಯ ಮಾಗಿಸದೆ ಸುಖದ 
ನರಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಂಂದವರಂ 


ಮೈ ತಂಂಬ ಗಂಧ ಪೂಸಿಕೊಂಡ 
ಗಂಧವತಿಯರು, ಕಂಡವರ 
ಎದೆಗುಂಡಿಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸು 
ಎದೆಗಾರ್ತಿಯರು ! 


ಇಲ್ಲಿ ಏನಂಂಟಂ ? 
ಏನಿಲ್ಲ ? 


*  (ಬಂಗಳೂರಿನ ಪ್ರಶಿಷ್ಠಿತ ರಸ್ತೆಗಳಲ್ಲೊಂದು) 


ಸಂಕೃವಂಣ ೩೧೪/ಆಕ್ಟೋ£ಒ ರ ೧೯೯೮ 


ಆರ್ಕೆ, ಮಣಿಸಾಲ 


ಸಮಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹಂದಂ. 
ಒಂದಂ, ಸಮೀಕ್ಷಾತ ಕೆ ಅಥವಾ ಎಶ್ಲೆ ೀಷಣಾತ ಒರ: ಎರಡು, ಪಠ್ಯಾತ ತ್ಮಕ; ಹಾಗೂ 
ಮೂರು, ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮ ತ ಕ. ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗುವ ಕೃ ಬ ಪರಿಚಯ, ಮ ಭಾಷೆ- 
ಶೈ ಲಿಗಳ ಕುರಿತಾದ ಮೆಚ್ಚು ನೋಟ ನೀಡುವ "ವಿಮರ್ಶೆ" ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ. ಪತ್ರಿಕೆ 
pe ಎಪ್ತಾಹಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಪುಸ್ತಕ ಸಮೀಕ್ಷೆ ಅಥವಾ ವಾರ್ಷಿಕ 
ಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಪ್ರಕಾರವಾರು ಸಮೀಕ್ಷೆಗಳು ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಸಮಕಾಲೀನ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿರುವವರೆಂದರೆ 
ಟಿ.ಪಿ. ಅಶೋಕ. ೧ 


ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ಪಠ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿಮರ್ಶೆ ನವ್ಯಕಾಲದ ಒಂದು ಚಳ.ಎಏಳೆಯಾಗಿ 
ಉಳಿದಂ ಬಂದಿದೆ. ಕೃತಿಯೊಂದರ ಸಾಲುಗಳೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿಂ:ವ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಧ್ವನಿಗಳೇ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅಂತಿಮ ಗಮ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ಈ ಪ್ರಕಾರದ 
ವಿಮರ್ಶೆ, ಕೃತಿಯ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯ ವಿವಿಧ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ, ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ನ ಈ ಬಗೆಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಸದ್ಯ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಬರಂತ್ರಿಲ್ಲವೆಂಬುದಂ ಸಮಾಧಾನದ ಸಂಗತಿ. ಈ ಪ್ರಕಾರದ 
ಅತ್ಯುತ್ತ ಶ್ರವಂ ವಿಮರ್ಶ ಕರೆಂದರೆ ಜಿ. ಎಚ್‌ ನಾಯಂಕ್‌. ೨ 


ಮೂರನೇ ಪ್ರಕಾರದ ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ೭೦ ರ ದಶಕದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳವಳದೊಂದಿಗೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು ಈ ಪ್ರಸ್ಥಾನದ 
ವ್ಳೆ ಶಿಷ್ಟ ವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಯೊಂದು ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಸ್ವ ಯಂಸೂರ್ಣವಲ್ಲ. 
ನ ಆಜ ಬದುಕಿನ ವಸ್ತು : ಹಾಗಾಗಿ, ಸಾವರಾಜಿ ಚ್‌ ಸ್ಥಿ ತಿಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಅಂಶಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಜೊತೆಗೆ, ಅದರ ಭಾಗವಾಗಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಳೆಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೪೭ 


ಕ್ಷ ತಿಯ ಬೆಲೆಗಟ್ಟ ಬೇಕು-ಎಂಬುದು. ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಸ್ಮಾ ನದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
3 ತಂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ವಸ್ಮವಿಗೆ ಅಥವಾ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳ 'ಅವಿನಾಭಾವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ 
ಒತ್ತು ಕೃತಿರಚನೆ ಕೂಡಾ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆ ಎಂದಂ ನಂಬುವ ಬ 
ವಿಮರ್ಶಾ ಸದು ೦3, ಬದಲಾವಣೆಗೆ, ಬದುಕಿನ ಚಲನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ನೀಡುತ್ತ ದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ ಶಿಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ 
ತಟ! ಆದ ಸಂವಾದವನಲ್ನಿ ಮುನ್‌ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಚಳವಳದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡು 
ತ್ತಿದೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕವೂ ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಗ್ರಹಿಕೆ ಮತ್ತು 'ಅನ್ವಯ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಯಾಸದ ಕಾರ್ಯವೂ ಹೌದು. 


ಈ ಪ್ರಯಾಸದ ಕಾರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ದ ಸಾಧನೆಗೆ ತೆತ್ತುಕೊಂಡವರಂ ಡಿ. ಆರ್‌. 
ನಾಗರಾಜ್‌. ತ್‌ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಸಾಂಗಗೊಳಿಸುವ ಮೊದಲೇ ನಮ್ಮ ನ್ನ 

ಅಗಲುವಂತಾದುದು ಶೋಚನೀಯ. ಅವರ ಸಿದ್ದಿ ಸಾಧನೆಗಳ ಜಿವಿಕೆ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸಿಕೊಡುವುದು ಈ ಬರೆಹದ ಉದ್ದೆ €ಶ. ಅಭಿಮಾನವಶರಾಗಿ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಂರೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಅವರ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಸ್ತೂತತೆಯನ್ನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಚರ್ಚಿ 


ಸುವುದೇ ಒಂದು ಶ್ರದ್ಧಾ ೦ಜಲಿಯೆಂಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ರೇನೆ, 
ಕಾವ್ಯಖಡ್ಗ-ಪ್ರಾಣಮಿತ್ರ 

೧೯೭೯ ರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಅಖಿಲಭಾರತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಗೋಷ್ಠಿಯೊಂದನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲು ಪಟ್ಟ ಭದ್ರರು ಒಪ್ಪದಿದ್ದುದರ ಪರಿಣಾ 
ಮವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಕನ್ನಡ ಜನತೆಯ ಆಶೋತ್ರ 
ರವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸದೆ ಹೋದುದರಿಂದ, ಪ್ರಗತಿಪರ ಲೇಖಕರು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಂತರವಾಗಿ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ಜರಂಗಿಸಿದರಂ. ಆ ವೇಳೆಗೆ ರಾಜ್ಯ 
ಸಂಚಾಲಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾಗಿದ್ದ ಡಿ. ಆರ್‌. ಬಂಡಾಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಹೊಂದು 
ವಂಥ ಧ್ಯೇಯ ವಾಕ್ಯವೊಂದನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದರು, ಅದೇ "ಖಡ್ಗ ವಾಗಲಿ ಕಾವ್ಯ ಶ್ತ 
ಜನರ ನೋವಿಗೆ ಮಿಡಿವ ಪ್ರಾಣಮಿತ್ರ'. ಕೆಲವೇ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಘೋಷಣೆ 
ಹಾಸ್ಯಾಸ ನೈದವೆನಿಸಿದರೂ, ಇದರ ಆಶಯ ಚೆನ್ನಾ ಗಿತ್ತು. ಈ ಘೋಷಣೆಯ ಶಬ್ದ- 
ua ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ- ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಂ ಹೊಸ ಚಲನಶೀಲ ಆಯಾ 
ಮಂವನ್ನು ಜೋಡಿಸುವ ಬದ್ದತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವು; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತವಾದಂದೂ ಆಗಿತ್ತು. ಡಿ. ಆರ್‌. ಗೆ 
ಬೇಂದ್ರೆ (ಪಂಪ-ಅಲ್ಲಮರ ನಂತರ) ಅಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚಿ ನ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ 
ಮೊದಲ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನ 'ಅಮೃತ ವಂತ್ರು ಗರಂಡ' ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಬೇಂದ್ರೆ 


೪೮ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕೊ ೀಬರ ೧೯೯೮ 


LE ಎ ಸೂ ತತ ಹೊಟಟ 


ಯವರದು; ಅಪ್ಪೆ € ಅಲ್ಲ, ಬೇಂದ್ರೆ ಅಷರ ನ ತ್ಯ ಯಜ್ಞ ” ಕವಿತೆಗೆ ಡಿ. ಆರ್‌. ಬರೆದ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಜಿಕ. ದ್ವಇದ್ವಾತ್ಮಕ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಗ "ಒಳ್ಳೆದು ನಿದರ್ಶನ. ಅದುವರೆಗೆ, 
ಮತ್ತು ನಂತರ ಕೂಡಾ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ "ಪ: ಯೀಂ. ವಿಮರ್ಶೆ" ಎಂಬ ಕೆಟ್ಟ ಹಜಾ 
ಮತಿ (ಕೂನಲು ಸೀಳುವ) ವಿಮರ್ಶೆಯೇ ಜಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು (" ರುಜುವಾತು' ಎನಲ್ಲಿ 
"ಪದ್ಯ ಬಗೆವ ಬಗೆ' ಎಂ. ಅಂಕಣವನ್ನು ಪರಿಃ ಶೀಲಿಸಿ). ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು 
ಉದ್ದೇ ೇೀಶ ಪೆಶತೆಯನ: ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಹೊರಳುಮಾರ್ಗ ತೆರೆದವರು 
ಡಿ. ಆರ್‌. ಯಾವುಸು ಸನ್ಯರ, ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ ಇಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತೋ, ಸ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಒರೆಗೆ 
ಹಚ್ಚಿ ದ್ವ ೦ದ್ವುತ್ಮ! ಕ ಗ್ರಸಿಕೆಗಳಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸಲು "ತೊಡಗಿದ್ದು ೮೦ ರ ದಶಕದ 
ಕೆಯ “ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನೆಯೆ:ಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ನಿಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ ಡಿ. ಆರ್‌., 
ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ, ಕೆಲವ: ಟ್ಟಿ ಗೆಕೆ, ವಿ. ನಾರಾಯಣ-ಇವರ ಕೊಡುಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ. 
ಇವರ ಪೈಕಿ ನಾರಾಯಣ ಹೆಚ್ಚು ಬರೆದಿಲ್ಲ: ರಾಜಶೇಖರರಂತೆ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾ 
ಸಂಕಲನವನ್ನೂ ಹೊರತಂದಿಬ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ, ಕ್ಛ್ರ ತಿಯ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನದ ಸಮಲನ್ಸು 
ನಾರಾಯಣ ವ ವುನಿಲ್ಲ ನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸಿಗಳ ಪಾಲಿಗೆ 
ಅತೃಪಿ ಪ್ರಿಯನ್ಪುಂಟುಮಾಡುತ್ತ ನ ಸ್ನೇಹ ಸಲುಗೆಯ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಾತು 
ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ, ವೆ 'ಎಕಗಳಲ್ಲಿ ಡುಕ್ಷಿಣ್ಯ ಅಥವಾ ತಾಟಸ್ಪ್ಯ್ಯ ವಹಿಸಿದರೂ, ರಾಜಶೇಖರ್‌ 
ಮಾತ್ರ ಬರೆಸದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಭಿಡೆಯಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸು 
ತ್ತುರೆನ' ನಿಸಿ ಅವರ ಕಾರುತ, ಅಡಿಗ, ಜನ್ನ, ಲಂಕೇಶ, ಮುಂತಾದವರ ಬಗ್ಗೆ 
ಬತಾ ಆೇಖನಗರೆ ಇಂದಿಗೆ ಈಟೆಗೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಬಿತ್ತಲೆ ಸೇವೆ 
ಕುರಿತ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಕೂಡ ತ್ಕ ಎಸ್ಟೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 


"ಶಕ್ತಿಶಾರದೆಯೂ ವಿದೇಶೀ ಧನವೂ 


ಡಿ. ಆರ್‌. ತನ್ನ ಸಂಶೋಧನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು "ಶಕ್ತಿ ಶಾರದೆಯ ಮೇಳ” ಎಂದಂ 
ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಡಿಕ್ಟಿನ್ಸಿಯಿಂದ ಬಂದೌದಿರ 
ಯಜ ಈ ಗ್ರಂಥ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಅಧುನಿಕ ಕನ್ನಡದ. ಭು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಕವಿಗಳ 
ಕಾವ್ಯ ವನ ಪೇ ಗ. ಇಲ್ಲಿನ ತೀರ್ಮಾನಗಳು ಒಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಷ್ಟೇನೂ ಹೊಂದುವಂತೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. . “ಅಮೃತ ವಂತ್ತು ಗರುದ' (೧೯ ನಾ 
ದಲ್ಲಿನ್ನೂ “ಒರಟು ಸಮಾಜವಾದಿ 'ಯಾಗಿದ್ದು, ರ್ದೀತ೭ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅಡಿಗರ 
ಕುರಿತಾದ ತನ್ನು ವಿಚಾರಗಳನಲ್ಲ ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡ ಡಿ. ಆರ್‌., ಫ್ರಾಂಕ್‌ಫರ್ಟ್‌ 
ಪಂಥದ ದಾಸರಾಗಿಬಿಟ್ಟ ರೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗಾಗಿ, ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯದ ತಾತ್ವಿಕತೆಗೂ 
ಅವರ ಜನಸಂಘದ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದಿದ್ದ ೪ ನ ಡಿ. ಘೂ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಆಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ರ್ತ 


ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ: ದ "ಅಂತರಂಗದ ಪಾವಿತ್ಯತೆ' ಮತ್ತು 'ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟತೆ'ಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಬುನ್ಸ್‌ ಪ್ರತಿಭಟ: ನೆಯ ನ್ನು ಗುರುತಿಸುವಂತಾದುದು ಸಾ _ಭಾವಿಕ ೫-ಹಿಂದುಳಿದ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ತಾಂ ತ್ರಿಕ, ಔವ್ಯವಿ.ಕ ಪ್ರಗತಿ- ಸಮಾಜವಾದಿ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 
ಬಾ: ಮು ಸದರ ಮೂಲಕ - ನಡೆಯುವುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ. ತಂತ್ರಜ್ಞ ಲ ಕರಿ 
ವೆ ಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಡಿ. ಆರ್‌., ಇವೊತ್ತಿನ ನಾ ಗರಿಕತೆಗೆ ಸವಾಲಾಗ 

ಬಲ್ಲುದು ಕಟಗಿ; ಪುರಾಣಗಳ, ಸಹಯೋಗಗಳೆ, ಪಾರದರ್ಶಕವಲ್ಲದ ಗ್ರಹಿಕೆಯ 
ಕ್ರಮಗಳು ಮಾತ್ರ' ಎಂಬ ಫ್ರಾಂಕ್‌ಫರ್ಟ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಾದರ ಪಡಿಸುವಾಗ 
೨ವರ “ರೂಪಾಂತರ'ವೇ (Metamorphosis: ಕಾಘ್ಕು ಪರಿಭಃಷೆ!) 

ಇ್ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ೬ "ಶಕ್ತಿಶಾರದೆಯ ಮೇಳ' ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ಮಾರ್ತ್ಯೂಸನನ್ನು ಉವ್ನರಿಸಿ ಹೆಸರಿಸುವ ಡಿ. ಆರ್‌, ಗ್ರಂಥದುದ್ರಕ್ಕೂ ವಾರ್ಕ್ಯೂ 
ನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಅವನ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನೆ ಅನಾವಂತ್ತಾಗಿ 


ಲಲ 
ಕನ್ನಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೀ ನಾನು fe `ಮಾರ್ಕ್ಯೂಸನ ಕೂಸ ಎಂದು 
ಬಣಿ ಸಿರುವುದಂ. ೬ಅ 


ಬಂಡುಯ ಕ್ಕೆ ಧ್ಯೇಯವಾಕ್ಯ ಬರೆದ ಡಿ. ಆರ್‌., ಎರಡು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲೇ 
ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ತಮ್ಮ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂಡಾಯದ ಮಾಷ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರೂ ನವ್ಯರೂ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದುದನದ್ದಿ 
ಗುರಂತಿಸ:ವ ಸೌಜನ್ಯ ಪ್ರ ಕಟಿಸಲಿಲ್ಲ.. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಚಿತ್ತಾಲ, ದೇಸಾಯಿ, 
ತಿರುಮಲೇಶ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಾದ ಚದುರಂಗರಂಥ ಹಿರಿಯ ಸಾಹಿತಿ 
ಗಳು ಕೂಡ ವೈ ಶಾಖ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದೇವನ ಸ 
ರಾಗಿರುವುದನ್ನು ಸ್ವತಃ ಒಪ್ಪಿ ಕೆ ಇಂಡಿದ್ದರೂ, ಡಿ. ಆರ್‌. ತನ್ನ 
ದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರರಿವರ್ಕನಹಲ ನವ್ಯ' ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ದ್ವಂದಾತ್ಮಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯುಳ್ಳ ಡಿ. ಆರ್‌, ಈ ಪರಿಭಾಷೆ ಬಳಸುತ್ತಾರೆನ್ಬುವಾಗ 
"ನವ್ಯ' ಚಿರುತನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೆಂದಂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳೋಣವೆ? ೭ 


ಇಲ್ಲ. ಡಿ. ಆರ್‌, ಬಲಿಬಿದ್ದ ವಿದೇಶೀ ಧನದ ಜಾಲ ಅವರ ಬಾಯಿ:ಯಿಂದ ಇಂಥ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೊರಡಸಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. ಈ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಕೊಂಡ ಡಿ.ಆರ್‌. ಹಿಂದೆ 
ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಳ್ಳ ಇರೀ ಯೋಜನೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡರು. ಅವರಿಗೆ ಒಕೆ ಳ್ಳೆಯಸ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿ ಇತ್ತು, ಹತ್ತಾರು ಸಂಗತಿ- 
| ಸನ್ನಿವೇಶ “ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಹೊಸದೊಂದು ನೋಟ ನೀಡುವ 
ಗಜಿತ್ತು. ಅನಂತ LN ಯ ನಂತರ, ೮ ಅವರನ್ನು ವಮೊರಿಸುವಂತೆ ಮೋಡಿ 
ಮಾಡ:ವ ವಾಗ್ಮಿತೆಯಿತ್ತು. ವಿಚಃರವನ್ನು ಜೂಸರೀಕಿ ಮಂಡಿಸಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ 


೫೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪, ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ರೋಮಾಂಚ ಬರಿಸಿ 


ಚಪ್ಪಾಳೆ ಗಿಟ್ಟಿಸಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ಎಂಬ ವ್ಯಸನವಿತ್ತು ಈ 
ವ್ಯಸನವೇ ಮುಂದೆ "ಶ್ರ ಷ್ಟ ತೆಯ ವ್ಯಸನ' ಹ. ಅವರನ್ನು ಆವರಿಸಿತು; ಮಾಗಿಸಿತ:! 
ಶ್ರೇಷ ಇ 
ಶ್ರೀ ಹಮ್‌ ಇಒತ್ಯ! pS 


ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ವ್ಯಸನ ಎಂಬುದು ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ಅವರ ಪರಿಭಾಷೆ. ೧೯೯೦ ರಲ್ಲಿ 
"ಜಾಗೃತ ಸಮಾವೇಶ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಒಂದು ಗುಂಪಿನ ಚಟ.ವಟಿ 
ಕೆಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸುಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ'ದ ರೂಪ ನೀಡಸಾಖಯಿತು. ಇವರ ಅಧ್ವ ೯೯ 
ಕೂಡಡಿ. ಆರ್‌. ಬುಡುಯಕ್ಕೆ ಹನ್ನೊ ೦ದು ವಷ; ಕೆಳಗೆ ಧ್ಯೇಯವಾಕ್ಯ ರೂಪಿಸಿದ 
ಡಿ ಆರ್‌.! ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಉತುಏದನ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವೊಂದರಲ್ಲಿ ಬೆಟ್ಟಿಯಾದಾಗ 

ಸಂಶೋಧನೆಯು ಸುಂಸ್ಕೃತಿಕ ವುಹತ್ವವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಿ, ಅದನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುವಂತೆ ಸಲಹೆ ನೀಡಿದ ಇವೇ ಡಿ. ಆರ್‌., ನನ್ನನ್ನು ಮೇಲಿನ 
ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಕೋರಿ ಮರ; ಶಂತಿ ಸಂದೇಶ ಕಳಿಸಿದರು. ನಾನು 
ಭಾಗವಹಿಸಲಿಲ್ಲ; ಅದೇ ವೇಳಗೆ ಪೂರ್ವಯೋ "ಜಿತವಾಗಿದ್ದ ಹಂಬ್ಬಳ್ಳಿಯೆ ಅ. ಭಾ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ "೮೦ ರ ದಶಕದ ವಿವರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಂಶೋ 
ಧನೆ' ಕುರಿತು ಪ್ರಬಂಧ ವ:ಂಡಿಸಿನೆ. ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಡಿ. ಆರ್‌.ನ ಪೂರ್ವಾಪರ 
ವಿರೋಧಿ ತೀರ್ಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನ ಸೆಳೆದೆ! ವಿಮರ್ಶಕರ `ವಸ್ವನಿಷ್ಠೆ'ಯ 
ಕುರಿತು ಒತ್ತು ಹಾಕಿದೆ.೯ ಆ ನಂತರ ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕುವೆಂವು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ 
ಜರುಗಿದ ಗೋಷ್ಠಿಯ ಲ್ಲಿ ಡಿ ಅರ್‌. ತೀರ್ಮಾನಗಳ ಅವಿಶ್ವಸನೀಯತೆಗೂ ಆತ 
ಹೊಂದಿನ್ತ ವಿದೇಶೀ ಧನದ ವ್ಯೂಸಕ್ಕೂ ಸ ಸಂಬ ಬಂಧನಿರುವುನನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ. ೧೦ 
ಸಂಹಿತ ದಲ್ಲಿ `ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ'ಯನ್ನು ಅರಸುವಂಥ ಅಮಾನವೀಯ, ಪ್ರತಿಗಾವಿಂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವವರನ್ನು "ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸುಹಿತ್ಯ ಸಮ ಬಳನ' ದಲ್ಲಿಸ ಬಬ್ಬಣ್ಣ ತರುಟೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಬಗೆಯಂತೂ ಅವೋಘವಾದದು. ದಿ ವಿದೇಶೀ 'ದರೆದೊಂದಿಗೆ 
ಪ್ರಬುದ್ಧ ಚಿಂತನೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿನವರೂ ಪಥಭ್ರಷ್ಟರಾಗುತ್ತಾರೆನ್ನುವ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಡಿ. ಆರ್‌. ಅತ್ಯುತ ಷ್ಟ ಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಾಧಂನಿಕ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂಕವೇದೇ 
ಬಣ್ಣಿ ಸಬೇಕಂ. ೧೪ 


ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗದಿರುವ MEA ಒಂದು ಅನುಭವವೆಂದರೆ, ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ನಾಟಕಕಾರ, a ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಡಿ ಆರ್‌. ಮತ್ತು 
ಅವರ ಗುಂಪು (ಶೂದ್ರ ತತ ನಡಕೊಂಡ ಬಗೆ. ವಿದೇಶೀ ಧನದ 
ಆವಿಷಕ್ಕಿ ಸಗ್ಗ ಲಿಜ್ಲವೆಂಬ ಕಾರೂಕ್ಕಿ ಶಿವಸ್ರಕಾಶ್‌ಗೆ ಹುಕಿವ “ಮುಗಿಸುವ' ಬೆದರಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಅವರಿ ವಿರುದ್ದ ಈ ಗುಂಪು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ "ಶೂದ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಅಪಪ್ರಚಾರ; ಹುಗೂ, ಇವರ ವಿಸುಷ ಶಿವಪ್ರಕಾಶ” "ಸಂಕ್ರಮಣ'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 


ಲೀ 
ಓಡಿ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ಪತ್ರ ೧೩ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ನಾನ: ಬರೆದ ಉತ್ತರವನ್ನು ೧೪ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನೆನಪಿಸಿಕೆ: ಇಳ್ಳೆ ಬೇಕು. ಗಾಢಚಿ ತನೆ, ಪ್ರಭಾವಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವುಳ್ಳೆ ವಾಕ್ಪಟುವಿನ ಸಂತ್ತ 
ವರ್ತಿಗಳ, SMES ಬಳಗ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವುದು ಅಚ್ಚರಿಯ ವಿಷಯವೇನಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಈ ಹೊಗಳು ಭಟ್ಟರ `ಹೊನ್ನಶ ಶೂಲ'ದ ವಿರ: ದ್ದ ಡಿ ಆರ್‌. ಜಾಗೃತರಾಗ 
ಲಿಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಜಂ ಅವರ "ಅಹಂ'ಗೆ ಈ ಸಂಕೀರ್ತನೆ ತೃಪ್ತಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಿರ 
ಬು ಉಡುಪಿಯಂಥ ಮರಂಿ:ಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಊ-ಲ್ಲೂ ಆರಾಧಿಸುವ, 
ಅವರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದೆಂಬಂತೆ ಉನಪ್ಪರಿಸಿ ಚಪ್ಪರಿಸ.ವ, ಕೃತಕೃತ್ಯರಾಗುವ 
ಸಾಹಿತಿ ನಾಮಧೇಯರ ಹಿಂಡೇ ಇತ್ತ. ಡಿ ಆರ್‌. ಮಾತುಗಾರಿಕೆಗಿಂತ, ಪ್ರಚಾರ- 
ಪ್ರಿಯತೆಗಿಂತ, ಜಿಜ್ಞು ಸೆಗೆ ಮತ್ತು ತೀವ್ರಶೋಧನೆಗೆ ಇಳಿಯತ್ತಿದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೂ 
ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತಿತ್ರೆಂಬುದೇ ನನ್ನ ದೃಢ ನಂಬುಗೆ, 
ತೆ ಅವರು ರಾಷಿ ಜು-ಅಂತ್ರಾರಾಷ್ಟ್ರೀಡ ಮಟ್ಟದ ಬು ಜೀವಿಯಾಗಲು ಹೊರ 
ಟು. ಜೊತೆಗೆ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯ.ಂಥ ಪ್ರಭಾವಿಗಳ ಬೆ-ಬಲವೂ ಸಿಕ್ಕಿ ತು. ೧೫ 
ಸುಬ್ಬಣ ಅವರೂ ಇವರಿಗೆ ವೇದಿಕೆಯಾದರು. ಶ್ರೇಷ್ಟ ಬರೆಹಗಳ ಹ 


ಏಣ 
ಕ್ಕೆ ೦ದೆ "ಶಬ್ದ ನಾ" ಎಂಬ ಉನ್ಮೆತ ಮಟ್ಟದ ಸಂಸ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿತು. ಅಕ್ಷರ 


ಪ್ರಕಾಶಸದೆಬ್ಟೆ ಗೇ ಡಿ. ಆರ ere ದಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ “ಅಕ್ಷರ ಚಿ ಚಿಂತನ" ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಲಿಕೆ ಜಾ ನಮ್ಮ ಜನತೆಗೆ ಸಾಂಸ ತಿಕ ವಿಸ್ಮ ತೆ ಕವಿದಿದೆ; 
ಜುಗತೀಕರಣ- ನವವಸಾಹತೀಕರಣ' ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯನ್ನು ಜಾಗೃತ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕಿನ್ನುವ ಈ ಯೋಜನೆಯ ಔತಿ ಸ್ಯವನ್ನು ನಾನು ಬೇರೆಡೆ ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿದ್ದಿವೆ.೧೬ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಸ್ಮೃತಿ ಕವಿನಿದೆ ಎಂದೂ, ಈ ವಿಸ್ಕ್ರೃತಿಸಿಂದ ತವ ಮ್ಮನ್ನು ಪಾರು 
ಮಾಸಬೇಕೆಂದೂ ಜನತೆಗೆ ಡಿ ಆರ್‌. ಗೆ ಮತ್ತ ಆತನ ಚಿ2ತನ ಬಳಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಜಿ 
ಹಾಕಿತೆಯೇ ? ಇವರು ಜನತೆಯ.ನ್ನ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು Ee ? ಈ 
ಹಕ್ಕು ಇವರಿಗೆ ದೊರೆತ:ದು ಹೇಗೆ? ದುಡಿಯುವ ಜನತೆಗೆ ಸ್ಮ್ರತಿ ತಿ ಯಾವುದು, 
ವಿಸ ಜಿ ಯಾವುನು ಎಂದು ಪರಕಾಯ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಪ್ರವಾದಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಈ 
ಧೀಮಂತನಿಗೆ ಬಂದುದು ಹೇಗೆ?- ಎಂದು ನಾನು ಅವರನ್ನು ಬರೆಹದಲ್ಲಿ ತರಾಟೆಗೆ 
ತೆಗೆಸುಕೊಂಡದ್ದಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಯಾವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೂ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 

ಜರೂರು ಡಿ. ಆರ್‌. ಗೆ ಒದಗಲಿಲ್ಲ. ಈಚಿನ ದಿನಗಳ ಕನ್ನಡ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ವಲಯ ಸದ 
ದಿವ್ಯನಿರ್ಲಕ್ಷ ದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತ ನೈತಿಕ ದಿಮಾಳಿಗೆ ಡಿ. ಲರ್‌. ಅವರೂ ಜ ಜ್ವಲಂತ 


ನಿವರ್ಶನರಾದಾೂರೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. 

"ಭವಕ್ಕೆ ಬೆನ್ನುಡಿಯ ಅಭಯ 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ “ಭವ' Rails ಬೆನ್ನು ಡಿಯಾಗಿ ಡಿ.ಆರ್‌. ಬರೆದಿರ:ವ 
ಮಾತುಗಳು ತೀರಾ ಉತೆ ಶ್ರೀಕ್ಷಿತವೊ ಅವಾಸ್ತ ೈಂಕವ್‌ ಆಗಿದೆ; ಸಂಸಾರ- ನಿರ್ವಾಣಗಳ 


ಕೆ 


೫೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ನಡುವೆ ವ್ಯತ ಸ್ಯಸವೇ : ಇಲ್ಬವೆಂಬ. ಘನವಾದ ಬೌನ್ಧ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸತ್ಯವನ 
ಅರವಾ? ಲೌಕಿಕ ರೀತಿಯಲೆ ಲ್ಲೇ ಕಾದಂಬರಿ ಮೇಂಡಿಸ ತ್ತದೆ ಎಂದು ಡಿ, ಆರ್‌. 
ಅಪ್ರಣೆಕೊಡಿಸಿದ್ದುರೆ. ಕಾದಂಬರಿ ಓದಿದ ಯಾವೊ ಬ್ಬ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತನೂ ಈ ಮಾತನ್ನು 


ಒನ್ನೆ ಖಾರ. ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಕೂಡ ಡಿ; ಆರ್‌. yas; ದಾದಷ ಷ್ಟ ಸರಳವಲ; 
“ಛವ 'ದ ನೇರಕ್ಕೆ ನ್‌ ಅಲ. ೧೭ 
೦ [ae] 


ನನ್ನ ಓರಗೆಯ, ಗಾಢ ರತ. ಡಿ ಆರ್‌, ಪೂರ್ಣ ಅರಳುವ 
ಮೊದಲೇ ಕಮರಿಸೋದುದಕ್ಕೆ ಚಿಂತಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. ನನ್ನ-ಅವರ ನಡುವೆ ಬೇಕಷ್ಟು 
ಜಗಳಗಳಿದಂ್ದ ವು; ಆದರೆ, a ARNE ಇದ್ದು ವು. : ಅವರ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ 
ಎಿಸ್ರೃತವಾಗಿತ್ತು; ಛಖ-ಬಲಗಳು ಇದ್ದರೂ ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ದೋಷವೆಂದರೆ ಅಸಂಯ:ಮ; 
ಪ್ರಚಾರಪ್ರಿಯತೆ. ಅವರ `ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಗರುಡ'ದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುತ್ತ ಹಿರಿಯ 
ಎನ್ಚುಂಸ ರಂ. ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ, ಡಿ ಆರ್‌: ನಲ್ಲಿ 'ನಿರ್ಭಿಡೆ'ಯೊಂದಿಗೆ "ನಿರ್ಮಮತ್ತ' 
ಕೂಡ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದ. ೧೮ ಇದೀಗ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಡಿ. ಆರ್‌. ಇಡಿಯ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ “ಡಿಸ:ರ್‌' ಆಗಬೇಕಾದವರು ಒಂದು ಗಣ್ಯ 
(ಇಲ್ಫೈಟ್‌) ಗುಂಪಿಗೆ, ಲಾಬಿಗೆ "ಡಿಯ ರ್‌' ಆಗುವಂತಾದ:ದು ಆ ಗುಂಪಿನೊಂದಿಗೆ 
ಎಟ ದುರಂತವೂ ಹೌದ)! ಏಕಿಂದರೆ, ಅವರಿಗೆ ವೇದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ, ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸದೆನಿಸುವ ಪ ಪ೨ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ 
ತಲ, ವಂಂಗಳೂರಿನ ಒಂದು ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ "ಅಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಾಯಕ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಗೆ ಕಾರಣರಾದರು. ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯಂನ ಮಾಡಿದ್ದ ರೂ ಅಲ್ಲಿನ "ಶಬ್ದ ಸೂತಕ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 


ಅವರನ್ನು ಹ ತ ಅಲುಗಾಡಿಸಲಿಲ್ಲ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಚಾ ಇಂದಂ ಕನ್ನಡ 
: ಬೌದಿ ಚ ಪ್ರಪಂಚ ಅವರ "ಸೂತಕ'ವ ಚ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ರಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 
೦ 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


೧. "ಸಂಕ್ರಮಣ'ದ ಒಂದು ಸಂಚಿಕೆಯ ಲ್ಲಿ ಚ2ಪು, ಅಶೋಕರನ್ನು "ಸಾರಾಂಶಕ' 
ಎಂದಂ ಬಣಿ ಕ ಸಿರುವುದನ್ನು ಸ್ಮ ಸ್ಮರಿಸಬಹ-ಹು. 

A ನೀರೊಳಗಿರ್ದುಂ Hi ನ್‌' ಮುಂತಾದ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಪಠ್ಯಾತ್ಮ ಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅತಿರೇಕವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ನೋಡಿ: "ನಿಜ ದನಿ", ೧೯೮೮, 
ಸಾಗರ. 

೩. ನೋಡಿ: "ಇದು ಮುಂಬಯಿಂವಾಣಿ' ವಿಶೇಷೂಂಕ, 

೪, ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಗರುಡ, ೧೯೮೩, ಬೆಂಗಳೂರು. ಪು. ೪೬ 

೫. ಶಕ್ತಿಶಾರದೆಯ ಮೇಳ, ೧೯೮೭, ಸಾಗರ. ಪು. ೪೦೮ 
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ನೋಡಿ : ನನ್ನ ಲೇಖನ, ಸಂಕ್ರಮಣ, ಸಂ. ೨೧೩ (೧೯೯೦) 


೬ಅ. ಅದೇ. 
ಅದೇ. 


(ರ್‌ 


(೨ 


ಡಿ. ಆರ್‌. ಅವರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಿದೆ. 
ನೋಡಿ: ಚುವ್ರಶೇಖರ ನಂಗಲಿ: "ಕನ್ನಡ ಸುಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ", 
ಅನ್ವೇಷಣೆ, ಸಂ. ೨೬-೨೭ (೧೯೮೮) 

೯. ನೋಡಿ: ಅನ್ವೆ ೀಷಣೆ, ಸಂ. 

೧೦, ನೋಡಿ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂ. ೨೧೩ 

೧೧. ನೋಡಿ: ಸುಹಿತ್ಯವಿಮರ್ಶೆ (ಸಂ.) ೧೯೯೦, ಕ. ಸಾ. ಅಕಾಡೆವಿು. 

೧೨, ನೋಡಿ: ನನ್ನ “ವಿನೇಶೀ ಸ್ವಯಂಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿ 

ಕಾರಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ' “ಸಂಶ್ರಮಣ' ೨೨೭ (೧೯೯೧) 
೧೩. ಸಂಕ್ರಮಣ, ೨೩೦ (೧೯೯೧) 
೧೪. : ಅದೇ. ೨೩೧-೨ (೧೯೯೧) 


೧೫. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ವೇಳೆ ಅವರ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ" 


ಓಡುಡುತ್ತಿದ್ದ, ಕೀರ್ತನ ಪಟುಗಳ ಬಣವನ್ನು ಅವರು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ 
ತೀರಿಸಿದ್ದಾರೆ : ಅಕಾಡೆಮಿಗಳಿಗೆ ನಾಮಕರಣ "ಸದಸ್ಯ ರನ್ನುಗಿ ಚ ಕ 
ಮಾಡಿಸುವ ಮೂಲಕ, 

೧೬, ನೋಡಿ: "ದ. ಕ. ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಿತ್ರ', ಕೆಂಬುವುಟ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಿಶೇಷಾಂಕ, ೧೯೯೫. 

೧೩, ನೋಡಿ: ನನ್ನ "ಯಂ, ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಭವ', ಲೋಕ- 
ಗ್ರಹಿಕೆ ಮತ್ತು ಅಭಿನ ಕ್ತಿ ೧೯೯೫, ಧಾರವಾಡ. ಈ ಲೇಖನದ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಸಂ, ೩ ನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಪ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. 

೧೮, ನೋಡಿ: ಅಂಕಣ, ಸಂ. ೫-೫ (೧೯೮೪) 

[* ಈ ಲೇಖನ ಮೂಲತಃ `ಕನ್ನಡ ಜನ ಅಂತರಂಗ'ದ ೧೩-೯-೯೮ ರ ಸಂಚಿಕೆ 

ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಲೇಖನದ ಶೀರ್ಷಿಕೆ "ವಸ್ಮ ಂತಿಗೆ ಸಂದ ಡಿ. ಆರ್‌: 

ಒಂದರ ಸ ಸ್ಮೃತಿ” ಎಂದಿತ್ತು. ಆ ಲೇಖನವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕ kd ಸೂಕ್ತ ಅಡಿಟಿಪ ಶ್ರಣಿ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಈ ಹೆಸಿರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೇನೆ ಲೇ. ] 
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೮. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ವಿಚುರಗಳನ್ನೇ ತನ್ನದೆಂಬಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 


ರು ಟಟ a a Js ಹೂ 


ಕೃತಿ ಸಮೀಕ್ಷೆ 


ಸನದಿ ಅವರ "ಸೂರ್ಯಪಾನ 
ಗಣೇಶ್‌ ಕಿರಾಡಿ 


1 


ಆದರ್ಶ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿ, ಕವಿಯಾಗಿ, ಕತೆಗಾರರಾಗಿ, ವಿಮರ್ಶಕರಾಗಿ, ಪ್ರಬಂಧಕಾರರಾಗಿ 
ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಚಿರಪರಿಚಿತರಾದವರು ಬಿ, ಎ. ಸನದಿಯವರು. ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೃಷಿ ಮಾಡಿದ್ದು ನಿಜವಾದರೂ ಕವಿಯಾ 
ಯಾಗಿಯೇ ಅವರು ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಆಶಾಕಿರಣ, ನೆಲ 
ಸಂಪಿಗೆ, ತಾಜಮಹಲು, ಹಿಮಗಿರಿಯ ಮುಡಿಯಲ್ಲಿ, ವೀರ ಕಂಕಣ, ಧ್ರುವಬಿಂದು, 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ, ಸೀಮಾಂತರ, ಮುಂಬೈ ಮಳೆ, ಮನೆ ಮನೆಗೆ ಬೇಲಿ, ಗೀತಗುಂಜನ, 
ಸಂಭವ ಹೀಗೆ ಸನ್ನೆ ರಡ: ಕವನ ಸಂಕಲನಗಳ ಬೆಳಕು ಕಂಡಿವೆ. 'ಸೂರ್ಯಬಾನ' 
ಸನದಿಯವರ ಹನ್ನೆರಡು ಕವನ ಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಸಮಗ್ರ ಕಾ ಎವ್ಯ 
ಸಂಪುಟ. ೧೯೫೭ ರಿಂದ ೧೯೯೧ ರ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಕವನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ, 

ಈ ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯ ಸ ಸಂಪುಟ ೧೯೯೫ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಭಾವನಾ ಪ್ರಕಾಶನ 
ವಜಂಬಯಿ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊರ ತಂದಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಸನದಿ ಅವರ ಸಮಗ್ರ 
ಕಾವ್ಯ, ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸಿಗಳಿಗೆ ಒಂದೆಡೆ ಸಿಗುವಂತಾಗಿದೆ. 

ಕವಿ ಸನದಿ ಅವರು ಕಳೆದ ನಾಲ್ಕು ದಶಕಗಳಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಮೊದಲ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾವ್ಯಕೃ ತ "ಆಶಾಕಿರಣ? ಪುತವಾಧದ ೧೯೫೭ ರಲ್ಲಿ. 

ಇದಕ್ಕೂ ಏಳೆಂಟು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಅವರು ಕಾವ್ಯ ಕೃಷಿ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದ ರು, 
“ನಾನಿನ್ನ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶೂಲಾ ಗ ಭರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೇ, ನನ್ನ್ನ ಮೊದಲ ತ ನ 
ಪ್ರಕಟವಾದುದು ೧೯೪೯ ರಲ್ಲಿ. ಇಡ ಶಾಸ ದಲ್ಲಿ Ae ನಾನು ನಮ್ಮ 

ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ಗಡಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಗ | ಆರಂಭಗೊಂಡಿದ್ದ ನೇಡಿ. 
ಶಮನೇವಾಡಿ ಹೈಸ ಸ್ಕೂ ಲಿನಲ್ಲಿ ರಾಡ್‌ ಕ್ಕ ಗ, ನಾವು ಐವರಂ ಸ್ನೇಹಿತರು 
ಸೇರಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ದೇ ಆದ ' ಪ್ರಕಾಶನ', ಆರಂಭಿಸಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಬದ ದಂ 
ಕವನಗಳನ್ನು ಸೇ ರಿಸಿ "ಐ ದಳವು ಎಂಬ ಪ್ರುತಿನಿಧಿಕ ಕವನ” ಸಂಕಲನವನ್ನು 


| ೫ 
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೧೯೫೫ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆವು (ಸೂರ್ಯ ಪಾನದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ಎಂದು ಅವರೇ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದಾ ರೆ. ೧೯೩೩ ಲಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಿಂದೊಳ್ಳಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ಟ್ಕ ಖಾ 
ಜನಿಸಿನ ಸನದಿ ಅವರ ಮನೆಮಾತು. ಉರ್ದು. ಕಲಿತದ್ದು ಕನ್ನಡವನ್ನು. ಬಾಲ್ಯ 
ದಿಂನಲೂ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರಾಗಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿ ಮೊಳೆಯಿತು. 
| ಎ 
ಬೆಳಗಾವಿಯ ಲಿಂಗರಾಜ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಸ ತಿರುವು ದೊರೆ 
ಯಿತು. ಸಮಾಜ ಶಿಕ್ಷಣಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆ 
ಗಳನ್ನು ಸುತ್ತುವ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿ.ತು. ಈ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆ, ಕಣವಿ, 
ಮುಗಳಿ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳ ಸುಹಿತಿಗಳ ಸ್ನೇಹವಲಯಕ್ಕೂ ಸಿಲುಕಿವರು. ತಾವೂ 
ಕನಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದರು. 


ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯವ ಹೊರಳುದಾರಿಯ ದಿನಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಾವ್ಯಾರಂಭಮಾಡಿದರಂ. 
ತಮ್ಮ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನ:ಗ-ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರೆದ 
ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದುದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ. .- ಈ ಶತಮಾನದ 
ಮಧ್ಯಂತರದಲ್ಲಿಯ ನವೋದಯ, ನವ್ಯ, ಅನಂತರದ ದಲಿತ. ಬಂಡಾಯ ಈ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಳುವಳಿಯ ನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ನವೋದಯ, 
ಪ್ರಗಶೀಲ, ನವ್ಯ, ವಾಸ್ತವತಾವಾದ, ಸಮಾಜವಾದ, ರಾಷ್ಟ್ರವಾದಿ, ಪಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಮದಿ, ಮಾರ್ಕ್ರಿಸ್ಟ್‌ ಧೋರಣೆ, ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಅವರು ನಿರಂತರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿವ್ಲುರೆ. ಸನದಿ ಅವರು ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ವಾಗ್ವುದಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದವರಲ್ಲ, ತಾನಾಯಿತು, ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿಯಾಯಿತು. 
ಬೇಂದ್ರೆ ಅವರು ಹೇಳಿದಂತೆ “ಎನ್ನೆ ಪ.ಡೆನಗಿರಲಿ ಅದರ ಸವಿಯನಪ್ಪೇ ನೀಡುವೆನು 
ರಸಿಕ ನಿನಗೆ” ಎಂದು ನಂಬಿ ನೆಚ್ಚಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಬಂದವರು. 


“ಒಮ್ಮೆ ಆಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರೂ ಸನದಿಯಂವರು ಕೇವಲ ಅಕೆಡೆಮಿಕ್‌ ಜೀವಿಯಾಗಿ 
ಬೆಳೆದವರಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ನಿಕಟ ಜನಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಪ್ರಾಂತ 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸ:ತ್ತಾಡಿದರು. ದಂತ ಗೋಪುರದಲ್ಲಿಯೋ, ಸ್ವಂತ ಗೋಪುರದಲ್ಲಿಯೋ, 
ಕಾವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿನೋದಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಬದುಕಿನ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಾಳಿನ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡೂ ಮುಖಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಸಂತೆಯ 
ಮನೆಯ. ಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಸ್ಥಕಾವ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಸಲು ಇಲ್ಲವೆ ಮಸಕಾಗಲು 
ಬಿಡದೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದರು. ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವ್ಯಾಪಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಕವಿಗೆ ಬಹು ಬಗೆಯ ಲೌಕಿಕಾನಂಭವ ಬಂದಂ ಅದರಿಂದ ಅವರ 
ಜನಪರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಹರಿತವಾಗಿದೆ; ಚಂರುಕಾಗಿದೆ; ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಆಗಿದೆ” 
ಎಂದ ಸೂರ್ಯಪಾನಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಸಂದೀರ್ಪ ಮಂನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕ ಗೌರೀಶ 
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ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರುಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳು ಸನದಿಯವರಂ 
ವಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಬಗೆ "ಯನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. 

ಕಿರ ಅವರ ಚೊಚ್ಚ ಲ ಕಾವ್ಯ ಕೃತಿ. ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲೇ ಇದೊಂದಂ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿ. ಇಲ್ಲಿ ನಲವತೊ ಎಂದು ಕವನ; ಗಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ ಸುನೀತ (ಸೊನೆಟ್‌) 
ದಲ್ಲಿವೆ. ತಾನೊಬ್ಬ ಸಮರ್ಥ ಕವಿಯಾಗಬಲ್ಲೆ ನೆಂಬುದರ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯ ಪರಂ ಪರೆಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಭಾವ ಈ ಕವಿಂ ಯ ಮೇಲೆ 
ಆದಂದರಿ ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಅಂಶ. ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಉಪಾಸನೆ, ಆದರ್ಶವಾದ, 
ಸಮರ್ಪಣೆ, ಭಾವನಿಷ್ಟೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕೃ ತಿಗೆ ಮುನ್ನುಡಿ 
ಬರೆದ ರಂ; ಶ್ರೀ. ವಾಂಗಳಿ ಆ ರು "ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆ? ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ, 
ಸಂಗ್ರಹ ರ್ಟ. ಇವುಗಳಿಂದ 3 ಸನದಿಯವರು ಸುನೀತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜೀವಾಳವನ್ನು 
ಎರಕ ಹೊಯ್ಯಬಲ್ಲರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಕವನಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದ” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಗೀತ-ಸುನೀತ, ಆಶಾಕಿರಣ; ಮೊದಲಾದ ಕವಿತೆಗಳು ಓದಂಗರ ಮನ 
ಸೆಳೆಯುತ್ತವೆ. | 
ನವೋದಯದ ಕವಿಗಳು ಗಗನ ಕುಸುಮವನ್ನು ಮೂಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತರಾದ 
ರೆಂಬ ಆರೋಪವೊಂದಿನೆ. ನವೋದಯ ಕಾಲದ ಧೋರಣೆ ಸನದಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಾಸಿ ಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಎರಡನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ 
“ನೆಲಸಂಪಿಗೆ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದು ಅವರ ಜನಪರ ನಿಲುವಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 

“ಓಂದಿನಂತೆ ಇಂದಿಲ್ಲ ಬಾಳ ಬಗೆ, ನಾಳೆ ಮತ್ತು ಬೇರೆ; 

ಕಾವ್ಯ ಜೀವನವು ಅಂತೆ ದಿನವು ವಿಸ್ತರಿಸುತಿಹುದು ವೆಂರೆ! -(ನೆಲಸಂಪಿಗೆ) 
ಎಂಬುದನ್ನು] ಕವಿ ಗಮನಿಸಿದರೂ ತನ್ನ ಅಂತಃ] ಕ್ಷಿಗೆ ವಂಚನೆ ಮಾಡಲು ಮುಂಂದಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕವಿ 

"ನನಗೊ ಹೂವಿನ ಹುಚ್ಚ ! ನಿಮಗಾಗಲದೆ ವೆ:ಚು 
ನನ್ನ ಎಳೆತನದುಳುಮೆಗದಂವೆ ಫಲವು!” -(ವಿವೇದನೆ) 

ಎನ್ನುತ್ತಾ ಕಂಡುಂಡ ಅನುಭವವನ್ನು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸೆರೆಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ, ಬಾಲ್ಯದ 
ನೋವು ನಲಿವುಗಳೆಲ್ಲ ಕವಿತೆಯಾಗಿ ಮೈ ಪಡೆದಿವೆ. ನೆನಪು, ಒಡಲುರಿ, ನೆರಮನೆಯ 
ಮಗು, ಜೀವನದಿ: ಮೊದಲಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹಂದು. ವಾಸ್ತವ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ನೆಟ್ಟ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಸಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕವಿ ಬ 

“ಕಿನೆವಾಲ ಕಡೆಂ ನವನೀತ ಪಡೆದು ಬಾಯ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡಿ ಬಗೆದು 

ಅನುಮಾನವಳಿದಂ ತೀರ್ಮಾನಗೈದಂ ದಿಟನಂಡಿಯಂಬೇಕಂ ನಗದಂ?” | 

-(ನೆಲಸಂಪಿಗೆ) 
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ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕವಿಗೆ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
"ನನ್ನ ದಾರಿ'ಎಂಬ ಕವನದಲ್ಲಿ 

“ನಾ ನಡೆದ ದಾರಿಯಲಿ 

ಬಿದ್ದೆ €ನಂ, ಎದ್ದೆ €ನಂ! 

ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ 'ಗೆದ್ದೇನಂ! 

ಹರಿದಾರಿ pa 

ದಾಟಿ ಗುರಿ ಸೇರುವೆನು !” 
ಎಂದಂ. ದೃ ಡವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಬಂದಷ್ಟು ಬರಲಿ! ಬರುವಷ್ಟು ಬರಲಿ ಎಡರಂ 
ತೊ ದಾಳಿ ಬಿರಿಯಲಾರದ ಎದೆಗೆ ಓಡಿದುಕೊಳಲಿ ! ವ ಸಾಲುಗಳು, 
ಕನ್ನುಡ ಕಾವ್ಯ ಹೊರಳುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗಲೂ ಈ ಕವಿ ತಾನು ಕಂಡುಕೊಂಡ 


ಟಿ ಸರ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 


ಕವಿಯಾದವನು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸೌಮ್ಯವಾಗಿ ಹಿತಮಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿ ಹಸಿಗೋಡೆಖ.ಲ್ಲಿ ಹರಳು ತೂರಿದಂಥ ಪರಿಣುಮವನ್ನು ಉಂಟುವರಾಡಬಲ್ಲ, 
"ಬಲ ಅನಿಲ ಜೀವಿಗಳ ನುಂಗದಿರಲಿ' ಎಂಬ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸನದಿ ಅವರು ಇದನ್ನ 
ಬಹು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದು ರೆ 

“ಹಿರಿಯರೋ, ಕಿರಿಯ ರೋ, ಹರಯದವರೇ ಇರಲಿ 

ಯಾರು ನಡೆದರು ದಾರಿ ಸರಳವಿರಲಿ 

ಅವರಿವರ ಹಿತಕೆಂದು ಹೆರವರನಿಸಿಕೆ ಕೊಂದು 

ಅನ್ಯಾಯ ಬೀಜಗಳ ಬಿತ್ತದಿರಲಿ” 
ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆತ್ಮೀಯ ಭಾವನೆಗಳು ಹಾಗೂ ಮಾನವೀಯ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯಂತ್ರದೆ. “ಕಲಿತ ಜನರೆದೆ 
ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟೆಯಂತಿರಲೆನಲು ಕರಿಯ ಕಲೆಯುಂಡು ಹೊಲಸಾಗದಿರಲಿ' ಬೆರಳ 
ರಕ್ಷಣೆಗೆಂದು ಕೈ ತುದಿಗೆ ಉಗುರಿರಲು ಎದುರ.ಮೊಗ ಪರಚಲಿಕೆ ಬಳಸದಿರಲಿ' ಎಂಬ 
ಆಶಯ ಕವಿಯದು. ಬದುಕು ಸಸ್ಯವಾಗಬೇಕು, ಮನುಷ್ಯ ಮೃ ಗದಂತೆ ವರ್ತಿಸ 
ಬಾರದು, ಕಲಿತ ವಿದ್ಯೆ ಸದ್ಭ ಳಕೆಯಾಗಬೇಕೇ ಹೊರತು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರ ಬದುಕನ್ನು ಛಿದ್ರ 
ಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರೇರೇಷಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ಸದಾಶಯ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದೇ 
ಸಂಕಲನದ "ನಾಡು ಒಂದಾಯಿತು' "ಐಕೃಗಾನ' ಮೊದಲಾದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಗೆ 
ನಾಡಂ ನುಡಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗಿರುವ ಕಾಳಜಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. 


"ತಾಜಮ ಸಲು' ಕವಿಯ ಬಹುಮಾನಿತ ಕವನ ಸಂಕಲನ. ಇಲ್ಲಿಯ ಬಹುತೇಕ ಕವನ 
ಗಳು ಭುವಗೀತಗಳೇ ಅಗಿವೆ. ತಾರುಣ್ಯ, ಮದಂವೆ, ಕನಸುಕಾಣಂವ ಆ ದಿನಗಳು 
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ಹಾಗೂ ಕವಿ ಕಂಡುಂಡ ಗ್ರಾಮೀಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ -ಇಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾಗಿ ಅನಾವರಣ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ತಾಜವ:ಹಲನ್ನು ಕಂಡ ಕವಿ 

“ಯಾವ ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಬೆಳಕಿನಲಿ ತೇಲಿಬಂದ ರೂಪ 

ಯಾವ ಚಿತ್ರಕಲೆಗಾರನೆದೆಯ ಬೆಳಗಿತ್ತೊ ಇಂಥ ದೀಪ 

ಹಾಲ್ಲಡಲ ಕನಸು ಕೆನೆಗೊಂಡು ಬಂದ ಪೂರ್ಣೇಂದಂತಂದ ನೌಕ 

ಬೆರಳು ಸೋಂಕಿದರೆ ಹರಳು ಒಗೆದವೊಲುನೋಯಬಿಡದು ಜೋಕೆ 

ಗಾಳಿಯಲಿ ತಾ ಲಾಳಿಯಂತೆ ಸಂಚರಿಸುತಿರುವ ಪ್ರೇಮ 

ಮನಂಜಕುಲದ ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗಿರಿಸಿತೇ ಇಂಥ ಅಮೃತಧಾಮ” 
ಎಂದು ಕವಿ ಮೂಕವಿಸ್ಮಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಒಂದೆಡೆ ಇದೇ ಕವಿ “ಮಮತಾಜ 
ಳನ್ನು ಹುಗಿದು ತಾಜಮಹಲನು ಕಟ್ಟ ನಿಜ ದುಃಖ ಮರೆಸಬಹುದೇ ?” ಎಂದು 
ಶಹಜಾನ ದೊರೆಗೆ ಸವಾಲು ಎಸೆದಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಸನದಿ 
ಯವರು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ನಿರ್ಧಾರ ಅವರ ಜನಪರ ನಿಲುವಿಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 


"ಖಮಗಿರಿಯ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ' ಸಂಕಲನ ನವ್ಯದ ಬರಾಟೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಕಂಡಿತಂ. 
ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ 'ಭೂಮಿಗೀತ' ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಸರಂ 
ವಾಡಿತ್ಹು. ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಭಾದ ಸನದಿ ಅವರ ಮೇಲೂ ಆದುದನ್ನು ಈ 
ಸಂ1ಲನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ರಕ್ಷಣೆಯ ಹಿರಿಯ ಹೋರಾಟದ 
ಕೂಗು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿದೆ. ದೇಶದ ಬಗೆಗೆ ಕವಿಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನವೂ ಇಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಸಿದ್ಧಯ್ಯ 
ಪುರಾಣಿಕರು `ನಮ್ಮ ಅಭಿಮಾನ ನಿಧಿ ನಿಕ್ಷೇಪ ಹಿಮಗಿರಿ. ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗೌರವದ, 
ಶುಭದೌಮ; ವಿಧಾನ ಹಿಮಗಿರಿ, ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜೀವಕೋಶ ಹಿಮಗಿರಿ! ಅದನ್ನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಶಕ್ತಿಯೂ ನಮ್ಮಿಂದ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ನಾಲ್ವತ್ತು ಕೋಟಿ 
ಭಾರತೀಯರೂ ಅದರ ಕಾವಲುಗಾರರು, ರಕ್ಷಕರು. ಅದರ ಒಂದೊಂದು ಅಂಗುಲವೂ 
ವೈರಿಯ ದುರಾಕ್ರಮಣದಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿ ಇಲ್ಲ; 
ನಮಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲ! ಇದೇ ನಿನಾದ ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತದೆ” 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ವೀರಾವೇಶ ಹಣಕಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತ 
ದಾದರೂ ಆ ಸಂದರ್ಭ ಹಾಗಿತ್ತೆನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 

“ಅಂಜುಗುಳಿಗಳೆ ನಾವು? 

ತಪ್ಪು ತಿಳಿದಿರಿ ನೀವು 

ಹಾಕಿಯೇ ತೋರುವೆವು ನಿವ್ಮೂ ಹೆಣರಾಶಿ! 
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1ಡಿ ಕ 
ಿಕಿದ 


(ಹಿಮಗಿರಿಯ ಮಂಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ಕ ಇ 
ಹೀಗೆ ಈ ಸಂಕಲನದ ಸಾಲು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 


ನಿನಾನ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಅವರ ಮಂ?ದಿನ ಕವನ ಸಂಕಲನ “ವೀರ ಕಂಕಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ನಮೂನೆಯ ಪದ್ಯಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. 


“ಧ್ರುವ ಬಿಂದು' ಕವನ ಸಂಕಲನ, ಈ ಹಿಂದಿನ ಕವನ ಸಂಕಲನಗಳಿಗಿಂತ ತುಸಂ 
ಭಿನ್ನವ ವಾಗಿದೆ. ರುಷ್ಟ್ರುಭಿಮಾನವನ್ನ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಕೆಲವು ಕವನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ 

ಎಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ ಕವಿ ಈಗ ನಗರ ಜೀವನದ, ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ ನರಕ 
ಸಸ್ಛಶ ಬದುಕನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಆ ಕಡೆ ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 
“ನಗರ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ರಚಿಸಿದ “a ಕವಿತೆಗಳ ರೌದ್ರದೊಡನೆ ಬೆರೆತು 
ಕೊಂಡ ಹಾಸ್ಯ, ೈಿನಲ್ಲಿ ಬ ಬರೆದ ಸಾಲುಗಳು ಎಂಬ ಕವಿತೆಯ ಪ್ರಸನ್ನತೆ ಹಾಗು 
ಧೃವಬಿಂದು ಎಂಬ ಕವಿತೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವೀನ ಪ್ರಸಾದ ಚಿನ್ನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರೂ ಒಂದು ನವೀನತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. K 
ಎಂದು ವಿನಾಯಕರ; ಈ ಕೃತಿಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದುರೆ. ಕವಿ ಸನದಿ - 
ಅವರು ಅಡಿಗರ "ಯಾವ ಮೋಹನ ಮುರಲಿ ಕರೆಯಿತೋ' ಎಂಬ ಸಾಲನ್ನು 
ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 

“ನಾಲ ಸ ಗೋಡಿಯ ಮೇಲೆ 

ನರಳು ಸ ಮಲಗಿರುವ ಚಪ್ಪರದ ಮನೆಯು 

ಈ ನಗರದೊಳಗೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಪಾಲು 

ಯಾವ ಮೋಹನ ಮಸಿರಲಿ ಕರೆಯಿತೋ 

ನಗರ ಬ್ರ ೦ದಾವನದೊಳೇತಿಕೆ ಬಂದು ಸೇರಿದೆವೋ” 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಾ, ವ್ಯಕ್ತಿ, ಎಶೇಷವನ್ನು ಸಪಾಟು ಮಾಡುವ ನಗರದ ಬದುಕಿನ 
ದುರಂತ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಎಂಥ ಬದುಕು,' 
"ಮೂಕವಾಯಿತು ಕವಿತೆ' ನಗರ ಜೀವನವ ವಾಸ್ತವ ಬದುಕನ್ನು ನಮಗೆ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ನಗರವೆಂಬುವ ನಾಡೆ, ನಾಗರಿಕ ಜೀವನದ ಕಟ್ಟು ಪಾಡೆ, 
ನಿನ್ನ ನಿಲ್ಲಿಯೆ ಬಿಟ ಟ್ಟು ನಾ ಗೈಯುತಿರೆ, ನಿರ್ಗಮನ, ನಿನಗೆ ನಮನ, ಕೊನೆಯ ನಮನ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾ ಕವಿ ಇಲ್ಲಿನ ಉಸಿರುಗಟ್ಟಿ ಸುವ ಬದುಕು ಹೊತ್ತು ನಿಂತ ಮುಖವಾಡ 
ಗಳನ್ನ ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 


೬೦ ನಿಂಕ್ರಮಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ಸನದಿಯವರ "ಮುಂಬೈ ಮಳೆ' ಕವನ ಸಂಕೆಲನದಲ್ಲಂತೂ ಅವರ "ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆ` 
ಢ:ಳಾಗಿ, ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ಡಿ.-ಮುಂಬೆ.ಗೆ...ವಿಶಿಷ ಸ್ಪವಾದ "ಟೋಕಲ್‌ ರೆ.ಲ.' ಹು 
ಅಲ್ಲಿಯ ಮಳೆ ಸನದಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ವಿಷಯ-ವಸ್ಸು ಗಳಾಗಿವೆ ಈ 
ನಗರದ ಬಮಕಿನ ನಾನು ಮುಖಗಳನ್ನು ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಪ `ನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣು 
ಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿ ಶ್ರಿಸಿದ್ದು ರೆ, ಇದಕ್ಕೆ `'ಮುಂಬದಯಿ) :ವುಳೆ ಸಸ ಮ ಉದುಹರಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ. . ಅದು ಇಂತಿದೆ 

“ಮೈ ಮರೆತಂ ಕುಳಿತವಳ 

ಒಂದ ಮೆ-ಲ್ಲ-ನೆ ಬಂದು 

ಜಡೆಯ ಹಿಡಿದೆಳೆದು, 

ತಕ್ಷಣ, ಗಲಿಬಿಲಿಗೊಂಡು 

ಮೇಲೆತ್ತಿನ ಮೊಗದ ಸ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ 

ಮೂಡಿದಕ್ಷರವೋದಿ ತಿಳಿವ ಮೊದಲೆ 

ಪಟಪಟನೆ 

ವ.ಎಂದಲೆಗೆ ಮುತ್ತಿಟ್ಟ 

ಮುಂಬ್ಳೆ ಮಳೆ!” 
ಯಾವಾಗ ಎಂದರೆ ಆವಾಗ, ಸ್ರ ತ್ರೆಂದು ಸುರಿಯಲು ಮುಂಬಯಿ ಮಳೆಯನ್ನು ಕವಿ 
ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಅಬ್ಬರವಿಲ್ಲದ ಸಾಗರ, ಕೆಂಪು ದೀಪ, 
ಅವಸರದ ಬದ:ಕು, ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ನಿಂತಿರುವ ರೋಪಡ ಪಟ್ಟಿ, ಇಲ್ಲಿನ 
ದಂತಿಗೋಪುರ, ಸ್ವಂತಗೋಪುರಗಳಲ್ಲಿ ಚ್‌ ಕುವವರ ಬವಣೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹನಿ ಹನಿ 
ಯಾಗಿ ಈ ಸ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. 

“ಈ ಬಣ್ಣಗೆಟ್ಟಿ 

ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ 

ಒಂದಂಗುಲದಗಲ 

ಕನ್ನಡಿಯಾದರೆ ಸಾಕು 

ಈ ಮನಸು.” 
ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಜನರ ಮನಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಈ ಪದ್ಯ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 

"ಗೂಳಿಯ ರೈಲಿಗೆ 

ಧೂಳಿಯ ಕ್ಯೂ' 
ಹೀಗೆ ಕಿರು ಪವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಈ ವುಹಾನಗರದ, “ನುಗರಿತ ಬದಕಿನೆ' ಸಂಕೀರ್ಣ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಬಹು ಸವರ್ಥವಮಂಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದು ರೆ, “ಸನದಿಯವರ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ 
ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸೂಕ್ಷ ಒಮಾದುದಂ. ಅದು ಅವರ ವ ಶ್ರಿ ಜೀವನದ ಟೀ ಸು ಅಂಗ 


ತೆ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೪/ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ ೬೧ 


ವಾಗಿ ಮೈ ದಳೆದಿನ್ದ ರೂ ಸಾಮೂಹಿಕ ಮ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟೆ ದ್ದು, ಮಾನವೀಯ 


ಪ್ರಜಾ ಚ ವನದ ಆರೋಗ್ಯ ಕರ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವಂತ ಇದಾಗಿದೆ. ಕನ್ನ ಡದ 
ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಕೆಲವೇ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರೊಬ್ಬ ರು ಎಂಬದನ್ನು ನಿಸ್ಫ ಜತ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ 'ಬೇಕಾಗುತ ತ್ರದೆ” ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಕ ಚ ಕೆ. ರಘುನಾಥ Wha ಮಾತಿನ 
ತಥ್ಯ ಎದೆ. (ಸೋಪಾನ, ಪುಟ: ೧೦೫). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಮುಂಬೈ ಮಳೆ' ಸಂಕಲ 
ನದ. ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕ ಶಂಕರಮೊಕಾಶಿ ಪುಣೇಕರ ಅವರು “ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಕವನವೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದಂ ಬಗೆಯ ಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಮುಂಬೈ 
ಜೀವನದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂಥ ಕಾಂಕ್ರೀಟ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಮೆಗ 
ಳಿವೆ. ಮಿದುವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಥ ಕ್ಯ ವನ್ನು ಮಿಡಿಯುತ್ತದೆ. "ಹೊಸ 
ದನಿ' ಎಂದು ಮ ಜದ ಪದ್ಯಗಳಿವು” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
“ಪ್ರತಿಬಿಂಬ' ಈ ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿರುವ ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು. ಸನದಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ, ಪ್ರೇಮ, ವಾತ್ಸಲ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ 
ಮಾನ ಸಂದಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ ಕವನಗಳಿಂದ ನಾವು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಸವಂರ 
ಸದ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಕವಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ನಂಬಿಕೆ. ಈ ಜಗತ್ತೇ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ 
ಸಂಸಾರದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಜೀವದ ಕುಡಿ, ನೆರಮನೆಯ ಮಗು ಎಂಬ ಭೇದ 
ಭಾವ ಕವಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 

"ನಾನು ನೀನು ಕೂಡಿದೊಂದು 

ಜೀವವಾಯ್ರ ನೂತನ: 

ಹೊಸತು ಕಳೆಯ ಪಡೆದ ಕಳೆಯಂ 

ಭಾವ ಬಲು ಪುರಾತನ' 
ಈ ಬಾಳ ಪಯಣದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಸಮಪಾಲುದಾರರು. ಬಂದದ್ದನ್ನು ಸಮವಾಗಿ 


ಎದುರಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಲುವು ಕವಿಯದಂ. ದಾಂಪತ್ಯ, ಮಕ್ಕಳು ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು : 


ಕವನಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. 1 ಸಿಟಿಯ” ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ 
"ಇವಳ ನಡೆ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ನಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯವೂ ನೂತನಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆ! 
ನಿಮಿಷ ನಿವಿಂಷಕು ನೂರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸುರಿಮಳೆಯು 
ಅನಿತೆಲ್ಲ ಉತ್ತರಿಸೆ ಕಷ್ಟವಪ್ಪ 
ಬೇಸರಿಸಿ ಸುವ್ಮುನಿರೆ ಅದಕು ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಾಣ 
“ನಿಮಗು ಗೊತ್ತೆ € ಇಲ್ಲವೇನು ಅಪ 1] 
ಹೀಗೆ ಮಗುವಿನ ಬಾಲ್ಯದ ವಂಗ್ಗ ತೆಯನ್ನು ಮೂರ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸೆರೆ ಹಿಡಿದಿ 


ದ್ದಾ ರೆ. ಪ್ರೇಮದ ಧಾ A ಉತ್ತರರಂಗಗಳೆರಡೂ ಈ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ. 


೬೨ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೦೪ /ಆಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೮ 


ಇ 


ಅನಾವರಣಗೊಂಡಿದೆ. "ಸೀಮಾಂತರ' ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯ. ಬೆವರ ಹಾಡು, 

ಹೊಗೆ, ಮೊನಲುವ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜೆ ಎನ್ನು ಕಾಣುತ್ತದೆ "ಮನೆ 
ಇ 

ಮನೆಗೆ ಬೇಲಿ' ಈ ಕವನ ಹೆಚ್ಚ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. ಇದು ಅವರ ಒಂದು 

ಕವನ ಸಂಕಲನದ ಹೆ ಸರೂ ಆಗಿದೆ. 


ಮನೆ ಮನೆಗೆ ಬೇಲಿ. 
೨ನ ಮನಕೆ ಬೇಲಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ್ದ ವರ ಹೊಲ ಮನೆಗೆ ಬೇಲಿ 
ಸತ್ತವರ ಗೋರಿಗಳ ಸುತ್ತಲೂ ಬೇಲಿ 
ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೂ ಬೇಲಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೂ ಬೇಲಿ 
ಎಶ್ವಾ ಸವಿರುವನಕವೂ 
ಶಾಶ್ವತದ ಎಶ್ವಾಸದೊಡನೆ 1 ಚಿಗುರುವ ಬೇಲಿ 
hes ಬೇಲಿ 
ದಾಹಗಳ ಬೇಲಿ 
ತುಂಬಿದಾಬಾಸಕ್ಕೆ ಖಾಲಿ ರಖವಾಲಿ” 
ಇಗೊ 
ಕೆತ್ತುಬಿಡಿ 
ಸುಡಿರಿ ಮೊದಲ ನಿಮ್ಮಗಳ ಬೇಲಿ 
ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ತೆರೆಯಗೊಡಿ 
ಮುಕ್ತ ಸಂಯಮ 
ಯುಕ್ತ ಬದುಕಿನ ಕೀಲಿ” 
“ಇಲ್ಲಿ ಇಗೋ (ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಗ್ರಾಂ ಕೂಡಾ) ಕಿತ್ತು ಬಿ-ಸುಡಿರಿ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವ 
ಆಶಯ:ವು ಅಪರೂಪದ್ಬು; ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಅಪರೂಪದ್ದು: ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಗೂ 
ಅವನ ನೆಮ್ಮದಿಯ ಬಮಕಿಗೂ ಆತಂಕವೊಡ್ಡುವ ಪರಂಪರೆಯ ಪೊರೆಗಳನ್ನೂ, ತರ 
ತರದ ಬೇಲಿಗಳನ್ನೂ ಬುಡ ಸಹಿತ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವ ಹಾಗೂ ಮಂಗಿಲ ಮಂಟಪದಡಿಗೆ 
ಹಾಯಾಗಿ ಉಸಿರಾಡುವ ಹೊಸ ಮನು ಷೈ ನನ್ನು ಕಾಣುವ ತವಕ ಸನದಿಯವರದಂ?” 
ಎಂದು ಸೂರ್ಯಪಾನ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಗೌರೀಶರ: ಇಂಗಿತ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೬೩ 
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ನಮ್ಮೆ ಅಸಂಕಾರವೇ ನಮಗೆ ಮೂಲ ಶತ್ರು ಎಂಬುವನ್ನು ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
"ಗೀತ ಗುಂಜನ' ಸನದಿ ಅವರ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ಕೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಗೀತ-ಸಂಗೀತದ 
ಸಮ್ಮಿಲನವಾಗಿದೆ. ನವೋದಯ ಮಾದರಿಯ ಕವಿತೆಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ 
ಅವರಿಗಿರುವ ಗಾಢವಾದ ಅನುರಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಅವರಿಗಿರುವ ಕಾಳಜಿ ಇಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನುಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದೆ. "ಸಂಭವ' ಈ ಸಂಪುಟದ 
ಕೊನೆಯ ಸಂಕಲನ. ಅವರ ನವ: ರ್ಥ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಇದು ಸಾಕ್ಷಿಯಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
LE ಪರಿಸರದ ಮುಗ್ಗ ತೆ, ನಗರ ಜೀ As ಹೊಯ್ದಾ ಟದ ಬದುಕು, ಇವುಗಳ 
ರ್ಷ ಇಲ್ಲಿನ 6ವಿತೆಳಲ್ಲಿ ವೈ ಪಡೆದಿವೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಡಾ. 
ಎಸ್‌. ಎಸ್‌ ಅವರು ಸನದಿಯವರು ನಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಕಾವ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತವೂಗಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ದಾಖಲು ಮಾಡುವ 
ಕ್ರಮ ಕೂಡಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ತಕ್ಕ ಪ್ರೀತಿ, ವಿನಯ ಹಾಗೂ ಶ್ರದ್ದೆಗಳಿವೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾವುದೇ ಸುಧಾರಕತ 
ನದ ಧೀರೋದಾತ್ತತೆಯ ಸೋಗುಗಳಿಲ್ಲ, ಬದಂಕಿನ ಅಸಾಂಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಏರಂ 
ದನಿಗಳ ಆಕ್ರೋಶಗಳಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ಈ ಸಂಕಲನದ " ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ” ಕ ವನದಲ್ಲಿ ಕನಿಯ ಜನಪರ ಕಾಳಜಿ ಅನನ್ಯವ ನಗಿ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿ 
ಪಡೆದಿದೆ. 

“ನಾ ನಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ನೆಲ ಮಂಗಿಲ ಸಂಸಾರ 

ಇಂದಂ ನಿನ್ನೆಯದಲ್ಲ 

ನಾಳೆ ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ 

ಸೃಷ್ಟಿಯಲಿ ನಡೆಯುವೀ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ 

ಸೂರ್ಯಚೇತನವುಳಿದು ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ!” 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಬಂಧಗಳು, ಹಸಿವು, ಸಂಕಲ್ಪ ಮೊದಲಾದ ಕವಿತೆಗಳು ಈ 
ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತವೆ. "ನಾನಾರನೂ ದೆ ಶೇಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಕವಿತೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, ಮನುಷ್ಯ ವ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ 
ಹಾಗೂ ಅವನು ಇಸಿ ಬಂದ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೂ ಭೂತ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುತ ದೆ, ಒಟ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ “ವರ್ತಮಾನದ ಪದರಗಳಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯದ ದ ಬೆಳ್ಳಿ ಗೆರೆಗಳನ್ನು ಹ! ಕ 
ಹೊರಡುವ ಶ್ರೀ ಸನದಿಯವರ ಕಾವ [ವು ತನ್ನ ಸಂವೇದನೆಯ ಆಳದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
'ಮಾನವೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ. ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿರುವ 1 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕಾಡುವ ಇಬ್ಬಂದಿತನ ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ "ಕಾಲಿನ ಕೆಳಗೆ ಗವಂನವೇ ಇಲ್ಲದ 
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ಅವಜ್ಞೆ ಗಳು' ಇಲ್ಲಿಯ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ದನಿಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿವೆ ಇ ಎಂದಂ (ಸಂಭವ 
ಬೆನ್ನು£ ಡಿ) ಡಾ. ತಾಳ್ತಜೆ ವಸಂತಕುಮಾರ A "ಈಳಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟದ್ದಾರೆ./ 
ಸನದಿ ಅವರೆ ತಮ್ಮ "ಜನಕಾವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ" ನಿಜವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಥವಾ ಕಾ 
ರಚನೆಗೆ ಮೂಲ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದು “ಮನುಷ್ಯ: ಮನ ಷ್ಯ ಜೀವನ್‌ “ಕಡೆರ 
ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜ ಜೀವಿಯಾಮದರಿಂದ ಸ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ" ಅಥವಾ ಕಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮಂಖ್ಯತಃ ಮನುಷ್ಯನ ನ ಮನ 
ಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಂಭವಿಸಬೇಕು. ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಆಯಾ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೊಂದು 
ಸಚೇತಕ ಶಕ್ತಿಯೂ ಹೌದು; “ಸಂವಾಹಕ ಶಕ್ತಿಯೂ ಹೌದು” ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಏಳುವ ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು ತಲೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳದೆ, 
ತಮ್ಮ ಸ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ಗಾ ಸ್ವಂತಿಕೆ 
ಹಾಗಿ ಸಹಜ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಟೆ ಗಿರುವ ಸನದಿಯಂವರ ಸಾಧನೆ 
ಮೆಚ್ಚು ವಂತಹದು” ಎಂಬ ಕವಿ ಚನ್ನವೀರ ಕಣವಿ ಅವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಉಶ್ಪೇಕ್ಷೆ 
ಯೇನಿಲ್ಲ. ಲಯ ಪ್ರಧಾನ ಓಟ, ಹಿತ "ಮಿತ ಮೃದು ವಚನ, ಸುಲಲಿತ ಭಾಷೆಯಂ 
ಬಳಕೆ, ಛಂದೋ ವೈವಿದ್ಯ, ಔಚಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಲಾತ ಕ ಶೈಲಿಯಿ ು್ರ೦ದ ಸನದಿ ಅವರ 
ಕಾವ್ಯ ಮಾರ್ಗ ಓದುಗರಿಗೆ ಪ್ರಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಸನದಿ ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯ 
ಸುಪುಟಿ ಈಗ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಕವಿ ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
ಈ ಕೃತಿ ಸಿದ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ “ವಸ್ತುನಿಷ್ಕ' ವಿವಂರ್ಶೆಗೆ ಇದಂ 
ಸೂಕ್ತ ಸಮಯವಾಗಿದೆ. 

€ 


ಮನು ಬಳಿಗಾರ 
ET ಅ ESE SEL SS 
ಜೋತಿಹಿಯ ಹೊಸ ಫಾವರ್ಯಲಾ 
ಅಂದಂ ಶನಿವಾರ. 
ಜೋತಿಷಿ ಕೈಯಾಡಿಸಿದ ಖಾಲಿ ಹೊಟ್ಟಿ. 
ತೀಡಂತ್ರ ತೀಡಂತ್ರ 
ಗಿರಾಕಿಗಾಗಿ ಕಾದ. 
ಹಸಿವಿನ ಆನೆಗೆ ಬಂದಿತು ಮಂದ. 
ಕಂಡಿದಂ ಸಾಕಾಗಿತ್ತು ಬರೀ ನೀರರ್ಯ 
ತೂತಂ ಬಿದ್ದಿತ್ತು ಮೇಲಿನ ಸೂರಂ. 
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೬೬ 


~ 1 ಇಸ್ಟ ಸೋ _ 
ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಹಿಟ್ಟು ಜಂಟ್ಛಿಕ್ಕೆ ಎಸ್ಸ್‌ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲ 
ಕಂಗಾಲಾಗಿದ್ದ . ಆದಾಯಂ ಸೊನ್ನೆ. 
ನೆನೆಯ ಹೋದರೆ ಕೃಷ್ಣನ್ನ 
ವಂನದಲಿ ತೇಲಂವದಂ ನವನೀತ. 
ಬಾಖಿಖೆೊಕಗೆ ಬಖ:ಕೆ ಕೋಳಿಯ. ಕೇಕೆ. 
ಹಂಲಿ ಸಿಂಹಗಳ ಹುನ್ನಾರ. 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲಿ ಇಲಿಗಳ ಲಾಗ, 
ಆಶೆಗಳಿಗೆ ವುುರಂಟು ರೋಗ. 


ಹಾಗೆ ದಿನಪತ್ರಿಕೆ ಮೇಲೆ ' 

ತೇಲಿಸಿದ ಪೇಲವ ನೋಟ: 

“ಕೇಂದ್ರ ಮಂತ್ರಿ ಸೋಮುನ ಸಾವು 

ಪೋಲೀಸ್‌ ಸೋಮಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ 

ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮಂತ್ರಿ ಸೋಮುನ ಮೇಲೆ ಆರೋಪ" 


ಜೋತಿಷಿಯ ಮೈಯಲ್ಲಿ 

ಒಮ್ಮೆಲೆ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಸಂಚಾರ. 

ಲೆಕ್ಕದ ಮೇಲೆ ಲೆಕ್ಕ. 

ಕೆರೆದ ಕೆರೆದ ತಲೆ ಬಕ್ಕ. ಕೂಡಿಸಿದ ಕಳೆದ. 
“ಯಂರೇಕಾ” ಅಂದ. ಒಳಗೊಳಗೆ ನಕ್ಕ. 
ಪಕ ಪಕ. 

ನಲಿಯಿತು ಹೊಟ್ಟೆ ಬಕ. 

ಹೆಣೆದನೊಂದು ಹೊಸ ಫೂವರ್ಣಲಾ: 


ಸೋಮಂ ಎಂದರೆ ಚಂದ್ರ. 
ಆದರೆ ಅಂದು ಶನಿವಾರ. 
ಕಾರಣ “ಚಂದ್ರಗ್ರಹಕೆ ಶನಿಕಾಟ” ಅಂದ. 


ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣ ನೀಟ ತಾಗಿತ್ತು ಜನಕ್ಕೆ ಮರುಳ 
ಆಯಿತ್ತು ವಂರುಳ ಜಾತ್ರೆ 


ಅಂತೂ ಇಂತೂ ತುಂಬಿತ್ತು 
ಜೋತಿಷಿಯ ಪಾತ್ರೆ. | 9 
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~~ ಗು 


ಒಂದ ಉಚ (ಪ 


ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ರಘುನಾಥ 


ಮ 


ಮಾ 


ಎರಡು ಹವನಗಳು 
೧. ಬಿಡಿ ಭಸ್ಮವಾಗಲು 
(ಬರೆದದ್ದು: ೧೭-೧೧-೧೯೯೭) 
೧ಎ 


ವಸಂತ ಕಾಲ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ 

ಯಾರೊ ಕದ್ದಿ ರಬೇಕಂ 

ದಟ್ಟ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕಂದಿ ಕುದಿದು ದುಮ್ಮಿಕ್ಕಿ 
ರಕ್ತಪಾತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಆ ನದಿ ನೀರು 
ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ವಾಲೆಗಳನ್ನು 

ತಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಬಿಡಿ, ಭಸ್ಮವಾಗಲು 
ಭೂಮಿಗೂ ಸಿಟ್ಟು ಬರುತ್ತದೆ, ಬಂದಿದೆ 
ಕತ್ತಲೆಯನ್ನೆ ಉಜ್ಜಿ ಉಜ್ಜಿ ಚಚ್ಚಿ ಸೀಳಿದರೆ 
ಒಳಗೆ ಬೆಳಕು ಕಾಣಬಹಂದಂ 


ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆದರದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 

ಇನ್ನು ಮಹಾತ್ಮನದೊಬ್ಬನದೆ ಎಂದರೆ 
ಹೆದರಿಕೆಯಾಗಂವುದಿಲ್ಲವೆ ? 

ನೆಸರೂ ಸಹ ನಡುಗಿರಬಹುದು 

ಸೀಳಿ ಹೋದ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಂದಂಕ 

ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸನ್ನು ವಿಲೀನಗೊಳಿಸು ಎಂದಾಗ 

ನಂ.೧ ಸಪ್ಪರ್‌ ರುಂಗ್‌ ಮಠದಲ್ಲಿ 

ಅರಳಿದ್ದು ನಾಯಿಂ ಬಿಸ್ಕತ್ತುಗಳು 

ಸೌತ್‌ ಬ್ಲಾಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಮೆರೆದದ್ದು ಮೀಸಲಾತಿ, ಏನೇನೊ ಅತಿ 
ಸುಳ್ಳುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಸತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ 
ನೆಹರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ, ಇಂದಿರಾಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಬೋಪೋರ್‌,, ಹವಾಲ 

ಯೂರಿಯಾ, ಫೂಡರ್‌ 

‘Pillars of Society’. 


ಫಿ 
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೬೮ 


೨. ಐವತ್ತು ವರ್ಷ 
(ಬರೆದದ್ದು: ೨೦-೮-೧೯೯೭) 
೦ 
ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಸಂಜೆಗತ್ತಲು 
ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಯಾನಕ ಬೆಳಕು 


ದಟ್ಟಿ ಧೂಮದ ಹೊದಿಕೆ 
ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತು ಸಿಗದ ಬಸಿರಂ. 


ಚರ್ಮ ಸುಲಿವ, ಗಾಜು ಸುತ್ತುವ, ಕಾರ್ಪೆಟ್‌ ಮಕ್ಕಳ, 
ಹೊಟೆಲ್‌ ಮಕ್ಕಳ ಏಡ್ಸ್‌ ಕೂಗು 


ಹೆಸರು ಗಂಗ, ಚ ಸರಸ್ವತಿ, ಕಾವೇರಿ, ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರ, 


“ಮಾತೆ'ಯ ಮಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಪಟಪಟಿಸುವ ಪ್ರಭಾವಳಿ 
ಅದೇ ಸೈನಿಕರ ಪರಮವೀರ ಚಕ್ರ 

ಪೂರ್ವ "ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲೂ ಹರಿವ ಚಕ್ರ 

ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಆನೆ ದಂತಗಳ ಚಕ್ರ 


ಗರಬಡಿದ ಗಾಂಧಿ ಮಕ್ಕಳು ನಾವು 

ನರ ನಾಡಿಗೂ ಬೇಡದ ಅಹಿಂಸಾ ಪುತ್ರರು 

ನಾ ಬೆಳೆದಿದ್ದೆ ಕತ್ತಲು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 

ಜಾತಿ ಇಲ್ಲದ ಭಯವಲ್ಲಿ, ಲಂಚಕೋರರ ದವಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಧಿ ಸಮಾದಿಯಲ್ಲೆ ಗೋಡ್ಸೆ ಜನಿಸಬಹಂವಂ 


ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣಿ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ 
ನರಸಿಂಹ, ಪಟೇಲ, ಯಣದವರು, ಗೌಡರು 
ಬಿರಂಕಂ ಬಿಟ್ಟ ವರಂ : 

ಹತ್ತೆ ಣಿಸಿದ ವ ಸುದೇವನಿಗೆ ನಿದ್ದೆ 


ಇನ್ನು ನಮ್ಮದೇ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ 


ಕನಸುಗಳಿಲ್ಲದ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ 
ರಾಜ ದರ್ಬಾರಿನ ಹುಚ್ಚು 
ನಂದಿರುವ ಕುಲುವೆಂಗಳ: ಹಚ್ಚು 
ಬಡಿದೆಬ್ಬಿಸು ಸತ್ತ ನರಗಳ 
ಮತದಾರರ ಸತ್ತ ಮೆದಂಳೆಂಗಳ. 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಡಾ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ೮೬೭, "ಚೈತ್ರ,' ೧೮ನೇ 
ಬನಶಂಕರಿ ಎರಡನೇ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ 


ಕನಿತಾ ಎ. ಎಸ್‌. ಮಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 
ಹಂಪಿ, ಕಾಮಲಾಪುರ (ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩೨೨೧ 


ಮೊಗಳ್ಳಿ ಗಣೇಶ್‌ ಜಾನಪದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ, 
ಕಾವ:ಲಾಪುರ (ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩೨೨ 


ಡಾ. ಸಂಗಮೇಶ ಸವದತ್ತಿಮಠ ಚಿನ್ಮಯ, ಸರಸ್ವತಿಪುರ, ಗುಲಬರ್ಗಾ 
೫೨೫೧೦೬ 


ಗಣೇಶ ಅಮೀನಗಡ ಸಂಪಾದಕೀಯ ವಿಭಾಗ, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ೭೫, 
ಎಂ. ಜಿ. ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೦೧ 


ಡಾ. ಆರೈ, ಮಣಿಪಾಲ ೧೧೮, ಎಂ. ಐ. ಜಿ. ಹುಡ್ಕೋ, ಮಣಿಪಾಲ 
(ಉಡುಪಿ) ೫೭೬೧೧೯ 


ಗಣೇಶ್‌ ಕಿರಾಡಿ ಡಿ-೧೨, ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ ಸ್ಟ್ರಾಫ್‌ ಕ 
ಕಾಲೀನ ಕ್ಯಾಂಪಸ್‌, ಮುಂಬಯಿಂ ೪೦೦೦೯೮ 


ರ್ಸ್‌, ಎದಾನಗರಿ: 


ರ್ಟ f 


ಮನು ಬಳಿಗಾರೆ ಉಪ ನಿರ್ಧೇಶಕ (ಆಹಾರ ಮತ್ತು ನಾ. ಪೂ.) ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿ 
ಕಚೇರಿ, ಬೆಳಗಾವಿ ೫೯೦೦೦೩ 


ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ರಘುನಾಥ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಸ್ಥೆ, 
ಮೈ ಸೂರು ೫೭೦೦೦೬ 
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i ಾಸಾರ್ಥಾರ” 


SANKRAMANA OCTOBER 1998 KRNG-97 
JANKRAMANS ಪ ೨೨... 


ವಿರುವ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 


(ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ ಶೇಕಡಾ ೧೦ ರಿಯಾಯತಿ) 
೧ ಹನಿಹನಿ: ಸಂಪಾದಕಿ- ಡಾ. ಕಮಲಾ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ 
(ಕನ್ನಡದ ನಲವತ್ತು ಕವಿಗಳ ಸುಮಾರು ೫೦೦ ಹನಿಗವನಗಳ ಸಂಕಲನ ೬೦-೦೦ 


ನ್ನ 
೨. ಹನ್ನೊಂದು ಚಂಪಾ ನಾಟಿಕೆಗಳು-”) 9೫. 
(ಕೊಡೆಗಳು, ಅಪ್ಪ, ಗುರಿ ನವ; ಕಂಂಟಾಕುಂಟಾ ಕುರವತ್ತಿ, ಟಿಂಗರ ಬುಡಣ್ಣ 


ಕತ್ತಲ ರಾತ್ರಿ, ಗೋಕರ್ಣದ ಸತತ ಮತ್ತು ಐಇಂ ಬಿಡಿ ನಾಟಕಗಳು. ) ೭೫- 06 


೩. ಬೇಂದ್ರೆ: ನಾನು ಕಂಡಂತೆ ನನಗೆ ಕಂಡಷ್ಟು: laine 1 


| 
ಮ ನಾರೀ 


೪. ಕುನೆಂಪು ಸಾಹಿತ್ಯ : ಒಂದು ಮರು ಅಧ್ಯ ಯನ- 


ಸಂ. : ಆರೈ ಮತಿ ತರರು ೨೦-೦೦ 
೫. ಗುಂಡಮ್ಮನ ಹಾಡು (ಗೇಯ ಕವನಗಳು)-ಚಂಪಾ ೨೨-೦೦ 
೬. ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಾನು (ಕಾವ್ಯ)-ಸಿದ್ಧರಾಮ ಹಿರೇಮಠ ೨೦-೦೦ 


೭. ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಗಳು : (ತೃತೀಯಂ ಪರಿಷ್ಕೃತ ಆವೃತ್ತಿ) . 
. (ಸುಮಾರು ೪೦೦೦ ಲೇಖಕರ ಅಂಚೆ ವಿಳಾಸಗಳು.) ೭೫-೦೦ 
ಲೇ ಕೋಗಿಲೆಗೆ ಕೆಲಿಸಲಾಕಿ (ಕಾವ್ಯ)-ನಿೀನಾ ಸದಾಶಿವ. ೨೦-೦೦ 


ರ್ಕ ವಿಳಾಸ್‌ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಚ್ಟ ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೦ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, 
ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೩೦. : 4 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ 


